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PREFACE

‘Ma fille est rentrée en pleurant,
Ma fille est rentrée en pleurant.
La maitresse ne sait donc rien,
La maitresse ne sait donc rien.
Fai voulu voir sur la carte,
F'ai voulu voir sur la carte.
Mais elle m’a dit ;

“Il v’y a pas de Kurdistan”
Ma fille est rentrée en pleurant.
Poéme anonyme

Le peuple kurde, trop mal connu, est actuellement dispersé

~sur quatre Etats: la Turquie, I'Irak, I'Iran et la Syrie. Sa pré-
sence sur la scéne intemationale coincide réguliérement avec la
répression sanglante qu’il subit dans 1'un ou I’autre de ces pays
ou intervient lorsque ses exilés s’expriment dans les capitales
ewropéennes, Il a d’ailleurs fallu attendre 1’exil de Kurdes. arri-
vant de Turquie, surtout dans les années 1980, pour que
I’Europe réveille sa mémeire et se souvienne de ce peuple tou-
jours en recherche de liberté,

Des cette époque également, 1a mobilité des populations, les
mouvements régionalistes, indépendantistes ou nationalistes
ont relancé la recherche sur les problématiques liées aux ques-
tions d’identités, individuelles et collectives. Dans le cadre du
politique, I’héritage de la Révolution frangaise a instauré la
nécessité d’éradiquer toute appartenance qui puisse concurren-
cer 1’adhésion au concept d'Etat-Nation. Ce demier ne peut, en
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effet, se concevoir qu’unique, qu’il s’agisse de la référence
territoriale, linguistique oun culturelle, Toute autre appartenance
releve de la subversivité et du déni de la conception méme du
fait national. Par analogie sans doute, on a pensé€ et on pense
parfois encore 1'identité individuelle comme un tout exclusif,
toujours singulier et ne pouvant étre, finalement, que réduite
par le changement d’environnement ou de références. Seule
I’assimilation, par I’abandon de I'identité ancienne, permettrait
d’adhérer loyalement 4 un nouveau groupe social, 4 une nou-
velle culture et 3 une nouvelle nationalité.

Mais faut-il parler au passé de cette volonté de dénier aux
individus et aux communautés des appartenances diverses qui
légitimement devraient pouvoir s’exprimer i 'intérieur d’un
ensemble national? L’actualité nous informe quotidiennement
des conflits et des guerres qui naissent de ['intolérance 2
d’autres formes d’expression identitaire que celle admise par le
pouvoir. Les identités multiples nées des migrations ont égale-
ment beaucoup de peine A se faire reconnaitre dans la sphére
sociale comme dans la sphére éducative. Interroger ces
concepts identitaires comme 8’ils ne pouvaient se vivre qu’au
singulier, c’est toujours se reposer les questions de trahison et
de loyauté envers des communautés et leurs membres. Nous
sommes 13 au coeur de la problématique développée par
Jacqueline Sammali.

Enseignante, familiére des questions de migrations, elle
s’est intéressée depuis longtemps 2 leurs causes et 4 la scolari-
sation des enfants issus de familles migrantes, A ce titre, elle a
découvert 1a question kurde en rencontrant des exilés, confon-

- dus souvent dans les années 80 avec les migrants turcs. C’est
ainsi qu’elle a découvert 1’existence de ce peuple, fort de 25 2
30 millions d’habitants, qui constitue la plus grande nation sans
Etat du monde. Cette rencontre a déterminé ses intéréts ulié-
rieurs. Voici plus de dix ans que, tout en poursuivant son travail
d’enseignante, elle contribue 4 micux faire connaitre les spéci-
ficités de la migration kurde, tant celle des enfants dans I'insti-
tution scolaire que celle des familles dans 1'espace social
suisse. Elle anime un vaste travail d’information, en tant que
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responsable de 1’ Association Suisse-Kurdistan, sur la situation
des Kurdes, sur 1a répression dont ils souffrent et sur leurs
espoirs. -

Non contente de parler d’une situation ou de la connaftre 4
travers sa littérature et ses exilés, Jacqueline Sammali a décidé
de se rendre elle-méme au Kurdistan de Turquie afin d’enqué-
ter et de mener des entretiens pour comprendre de 1'intéricur
les aspirations du peuple kurde; étudier ses stratégies identi-
taires influencées a la fois par le déni culturel et linguistique
dont il souffre et par la phase historique actuelle od il est en
rébellion ouverte contre 1’Etat central.

Au cours de ses voyages, dans des lieux inaccessibles aux
touristes baladins, au fil des rencontres au coeur secret des vil-
lages, dans les arrires cours et les armriéres boutiques de
Diyarbakir, de Van ou de Cizre, dans les cars indiscrets, elle a
interrogé, dialogué, appris la vraie vie des Kurdes de Turquie;
ceux de la région de Marash qui, acculturés par leur immersion
dans la société turque, ont intériorisé souvent une représenta-
tion négative de leur groupe et d’eux-mémes : jouer au passe-
muraille en avouant Je moins souvent possible une identité sul-
fureuse, parler turc, revétir les comportements du dominateur.
Ailleurs, au Sud-Est de la Turquie, 1 ol le Kurdistan turc
rejoint le Kurdistan irakien et iranien, on revendique son appar-
tenance kurde, on parle kurde une fois la porte fermée sur les
orgilles indiscrétes, on vit kurde sauf quand arrive un émissaire
gouvememental ou le maitre d’école. Alors on s’habille rapide-
ment d’une fine couche de savoir ture, Bien difficile dans ces
conditions de sortir les instruments de sciences humaines et de
mener les entretiens tels que le voudrait la méthodologie clas-
sique.

Pourtant, toutes les informations recueillies sur les longs
chemins du Kurdistan, grice i la confiance accordée 3
Jacqueline Sammali par la population, revétent par nécessité
absolue un anonymat sans faille, Ne pas mettre en danger les
‘amis de rencontre, ne pas donner des indices repérables. Malgré
cette discrétion, beaucoup d’interlocuteurs et d’interlocutrices
ont disparu, ont €t assassinés ou vivent dans I'ombre des pri-
SONS furques; non pas que la rencontre avec leur amie suisse les
aient trahis mais parce que leur engagement dans des associa-
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tions de défense des droits de 1’homme, leur fierté 2 se présen-
ter comme Kurde, leurs liens avec des partis politiques les ont
condamnés.

Tout dans cet ouvrage respire la précarité d’une situation
constamment au bord de I’explosion. Le dialogue mené est
interrompu par un regard qui passe derridre le pli d’un rideau;
une rencontre se négocie par un morceau de papier glissé dans
Ia main; le soupgon améne 4 débusquer ’habile mouchard. Les
conditions dans lesquelles l'auteur a mené ses entretiens donne
un sens nouveau et plus fort aux informations des médias. Il
ressort trés clairement que les stratégies identitaires collectives
du peuple kurde - la revalorisation de sa singularité et de ses
particularités dévalorisées et interdites par le pouvoir central -
donne aux partis autonomistes ou indépendantistes une nou-
velle légitimité pour affronter le pouvoir répressif. Par contre,
les stratégies identitaires individuelles semblent plus ambiva-
lentes selon que 1’on appartienne 4 une famille politisée ou non.
Des constantes traversent pourtant tous les entretiens: 1'image
du mépris de leur appartenance que 'école turque a renvoyé
aux éleves kurdes; Vinterdiction de parler la langue kurde
malgré un discours plus tolérant; la nécessité de jouer 2 renier
sa culture pour obtenir la possibilité d’étudier ou d’apprendre
un métier; la peur de se faire découvrir comme Kurde et
comme Kurde subversif. Il ressort cependant des analyses de
I'auteure que la fermeté et 1a volonté de pouvoir vivre publi-
quement son appartenance kurde domine de plus en plus chez
les hommes et les femmes qu’elle a rencontrés. Les mouve-
ments politiques ont redonné 2 l1a population plus de force pour
assumer leurs appartenances kurdes; ce qui les améne égale-
ment 3 vivre souvent des situations de répression plus violente.

Le jeu subtil des mémes stratégies identitaires, elle I’a
retrouvé chez les exilés et leurs enfants scolarisés en Suisse.
Cette correspondance de processus selon que sa communauté
est reconnue ou niée, selon que 1’on se sent d’un groupe socia-
lement valorisé ou dévalorisé, selon que I'on intériorise une
image positive ou négative de ses appartenances, se retrouve
aussi bien dans 1’étude des peuples colonisés, des peuples répri-
més que dans les populations migrantes en Europe occidentale.
C’est pour cette raison que I'auteure a pu prendre comme grille
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d’analyse les définitions des stratégies identitaires telles que
Camilleri et al. (1990) les décrivent dans leurs observations de
jeunes migrants.
L'originalit¢ de l'ouvrage tient avant tout au fait que
. Jacqueline Sammali a voulu comprendre ce qui se cachait der-
rigre les mouvements actuels du peuple kurde. Loin d’elle le
- désir de nous promener sur les crétes d’une idéologie trop
simple. Elle nous emmeéne dans les familles, elle nous fait ren- -
contrer des enfants, elle nous raconte des femmes qu’elle laisse
se raconter, elle donne la parole A des jeunes, souvent en plein
désarroi et en pleine recherche identitaire. Le peuple kurde est
alors plus que légendaire, il nous devient familier. On cherche 2
comprendre, & vouloir en savoir plus. Et 1’on se retrouve une .
nouvelle fois face a cette vérité: 1’oppression culturelle, le déni
de langue, la répression physique, 1’absence de droits, entre
autres, construisent une nouvelle identité collective, qui ne
trouve trop souvent que la violence pour s’exprimer, pour sur-
vivre.

Christiane Perregaux
Pierre Dasen

Université de Genéve
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INTRODUCTION

LE DENI CULTUREL

Il n'y a rien de barbare et de sauvage en
celte nation (...), sinon, que chacun appelle
barbarie ce qui n’est pas de son usage.

' Moniaigne

Le peuple kurde, formé d’une population de 25 2 30 mil-
lions d’habitants et occupant un territoire d’environ  500.000
km?2, constitue la plus grande “nation sans Etat” au monde.
Ayant subi diverses occupations au cours des siécles, notam-
ment celles des Perses et des Ottomans, les Kurdes vivent
depuis 1923, date du traité de Lausanne, dans une situation de
peuple colonisé. Ils constituent, du point de vue du droit inter-
national, une minorité ethnique 3 I'intérieur de quatre Etats dif-
férents - Irak, Iran, Syrie, Turquie - ol ils subissent une oppres- -
sion politique, culturelle et économique. Pour beaucoup de
personnes, la guerre du Golfe a été la premitre occasion
d’entendre parler de ce peuple cublié. D’autres se souviennent
des bombardements irakiens aux gaz chimiques en 1988 a
Halabja. Et méme si actuellement on parle plus fréquemment
des Kurdes en Europe, leur histoire, leur langue et leur culture
demeurent méconnues. N’'existant pas du point de vue juri-
dique, les Kurdes ne sont représentés officiellement nulle part.
C’est surtout dans les guides touristiques, dans les manuels
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d’histoire, dans les atlas que la carence d’information est fla- -
grante. Quant aux dictionnaires, leurs définitions sont le plus
souvent succinctes. Le Petit Robert (1992, page 1062) donne la
définition suivante:

“Kurde: (Curd, 1697, mot indigéne). Du Kurdistan.
Tribus kurdes, Les Kurdes - le kurde, langue du groupe
iranien, pariée dans le nord-ouest de 1'Iran.”

Encyclopedia Universalis, dans les pages consacrées i la
linguistique, indique que la langue kurde est parlée en Iran, en
Irak et en Syrie... sans signaler qu’environ 15 millions de
Kurdes la pratiquent en Turquiel. Le Petit Larousse quant 3 lui,
dans 1'édition de 1993, donne une explication un peu plus com-
plate et situe géographiquement le territoire kurde.

En Turquie méme, il est impossible de trouver 1la moindre
trace de 1'existence des Kurdes dans les écrits officiels. Les
interprétations fantaisistes qui circulent sur leur compte, de
méme que les stéréotypes et les propos ethnocentriques, se
répercutent jusqu’en Europe. La Turquie, lors du traité de
Lausanne de 1923, a imposé sa volonté aux Etats occidentaux
¢t notamment le partage du territoire des Kurdes. Depuis cette
date, qu’on parle des faits politiques, des changements sociaux
ou des droits de 1’homme, la situation des Kurdes dépend de
chacun des Etats dominants et doit &tre traitée séparément. Tous
ceux et celles qui informent ou écrivent sur les Kurdes et le
Kurdistan sont donc tributaires du partage politique de ce pays
et confirment en quelque sorte son déchirement. C’est aussi le
cas du présent ouvrage qui, réalisé suite 3 une enquéte sur le
terrain, concerne plus particuliérement les Kurdes de Turquie.

Un premier voyage au Kurdistan turc m’a permis de décou-

.vrir le mode de vie particulier d’une population qui reste en
grande partic méconnue. L'interdiction faite aux Kurdes en
Turquie de s’exprimer dans leur langue, d’affirmer leur identité

1 Cela est d’autant plus surprenant quand on sait que Encyclopedia
Universalis consacre par ailleurs plusieurs articles sur les Kurdes dans les
sujets traitant de la politique ou de la culture.
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culturelte et nationale a eu différents effets et a engendré des
situations douloureuses, notamment lors de la scolarisation.
Cette sitvation peu banale - nier 1’existence méme d’un peuple

-- ne suscite que peu de réactions en Occident. Pour ces raisons,
j'ai souhaité faire émerger de 'ombre cette réalité, dans une
approche 2 la fois historique, sociologique, par la description de

~ la société kurde et par 1’étude des conduites individuelles et
collectives.

Au moment ol 'on se penche volontiers sur les phéno-
menes de culture et d'identité et alors que les recherches dans
le domaine de 'interculturel sont fréquentes, 1a situation spéci-
fique et bien tranchée des Kurdes de Turquie peut apporter un

" éclairage sur d’autres populations, d’autres ethnies qui vivent
des situations proches ou semblables. J’ai voulu faire connaftre
les effets de ce qu'on peut appeler un déni culturel dans un

- contexte politique ol prédomine une revendication d'indépen-
dance nationale, un contexte marqué par 1’existence de nom-
breux -affrontements armés entre la guérilla kurde et I'armée
turque. Les entretiens menés au Kurdistan m’ont permis
d’observer comment ce peuple subit le déni culturel et com-
ment il y réagit. Le déni de langue reste le fil conducteur des
entretiens mais on ne peut parler de la langue maternelle et de
I'interdit de la pratiquer en laissant de cfté les valeurs, les
savoirs qu’elle véhicule et qu’elle coniribue A préserver. Dans
une région du Kurdistan difficile d’accés ol vit une population
formée presque exclusivement de Kurdes (dans certains
hameayx visités, jamais on n’avait vu d'étrangers), des
femmes, des hommes m’ont parlé du passé et du présent, de
leur langue, de ce qu'ils ressentent. Ils ont dit leurs sentimenits,
leurs attentes et leur résistance. Ces récits forment un tableau
uniforme, celui d’une société colonisée. Quand les Kurdes par-
lent des interdits, de la négation de leur identité, 1a résistance
qu’ils y opposent émerge comme une tentative de survie, Ce
livre, écrit 3 un moment-clé de 1’histoire des Kurdes de Turquie
(“la 292me révolte” disent les medias) met en évidence les rela-
tions existant entre le dém culturel et la lutte de libération
naticnale.

L’enquéte a di &tre réalisée dans la clandestinité: lorsqu’il
veut partager le¢ quotidien d’un peuple sans droits, le touriste-
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enquéteur subit, comme les journalisies ou les représentants
d’organisations humanitaires, la réalité d'un régime totalitaire.

Présentation de ’ouvrage

Il est nécessaire de savoir en quoi consiste une culture,
D’histoire du peuple auquel elle appartient, afin de mieux com-
prendre le déni dont elle est frappée. C'est pourquoi 1a premiére
partie du livre présente la société, son origine, sa structure, ses
croyances €t quelques aspects de 'histoire kurde. Un chapitre

. est consacré A la littérature, orale ¢t écrite, les contes, poémes et
proverbes étant le reflet de 1’me d’un peuple, des valeurs véhi-
culées. Le lecteur pourra constater, dans la demiére partie de
I'ouvrage, que certaines de ces pratiques existent encore
aujourd’hui, Cette premidre partie s’est révélée nécessaire éga-
lement parce que les Kurdes eux-mémes ignorent parfois leur
origine et 1a source de leur patrimoine culturel.

La deuxidme partie £claire sur 1’origine du déni culturel et
sur le contexte dans lequel vivent les Kurdes auxquels je donne
la parole. C’est I'histoire des Kurdes de Turquie, de la fin de
I'empire ottoman a aujourd’hui: entre les révoltes des années
vingt et 1’actuel mouvement de résistance armée se situe une
vaste zone d’ombre qu’il est nécessaire de connaitre pour com-
prendre la situation actuelle. Tl est important également de
saisir le fondement de 1'idélologie kémaliste qui a dicté la poli-
tique des différents gouvernements en Turquie et qui a justifié
I’ethnocide des Kurdes jusqu’a nos jours.

La troisiéme partie conceme les résultats de 1'enquéte elle-
méme et traite du déni culturel, dont les effets apparaissent au
travers des entretiens et des observations effectués sur le ter-
rain. Les témoignages recueillis ont mis en évidence la sout-
france que ressent un étre dont 'identité est niée, les consé-
quences qui en découlent dans son comportement. Les propos,
les attitudes, montrent que les Kurdes ont conservé jalouse-
ment, comme des joyaux précicux, les messages transmis
depuis des générations, d’autant plus jalousement qu’ils sont
empéchés de 1'exprimer en public. Méme si ce peuple adopte
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en grande partie des coutumes occidentales, il continue de
défendre des valeurs qui lui sont propres.

C’est donc le mode de réaction d'un peuple confronté 3 la
négation de son identité, de sa culture, dont veut rendre compte
ce livre. Pour présenter les différentes conduites, les réactions
des Kurdes face au déni, je me suis référée A des études réali-
sées auprés de populations immignées ou de minorités sociales
défavorisées. I s’agit notamment des recherches de Camilleri
(1990) et d’autres auteurs qui ont étudié les notions de straté-
gies identitaires, terme utilisé pour qualifier les réponses des
sujets face 2 la discrimination subie. Malewska-Peyre écrit
notamment:

“L’identité menacée ou dévalorisée provoque une souf-
~ france immédiate et incite 3 des stratégies qui permettent
de I’éviter ou de 1a diminuer.” (p.122)

Méme s’ils subissent une dévalorisation de leur identité 4 un
autre degré, on peut s’attendre A rencontrer chez les Kurdes les
mémes réactions que les immigrés. Ils subissent les mémes trai-
tements discriminatoires ou racistes et adoptent les mémes stra-
tégies. Si le mépris subi, 1a résignation émergent des entretiens,

— ony décele aussi une résistance sous différentes formes, y com-
pris la revalorisation de 1'identité car 1’acculturation forcée, le
déni, provoquent la résistance.

Le déni culturel

Le déni culturel ne se rencontre pas seulement dans la
période actuelle de I’histoire et aucun continent n'échappe A ce
phénomene. Des rapprochements sont possibles entre 1a situa-
tion de déni subie par les Kurdes et celle d’autres peuples.

- Le déni consiste A refuser infustement d’accorder, nous dit .
le Petit Robert. Le déni culturel est le refus de reconnaftre et de
laisser se développer la culture d’une communauté, d’un
peuple. 11 peut ateindre différents degrés et comprendre par
exemple la non-reconnaissance de la langue maternelle, I'inter-
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diction de 1a pratiquer. 11 se rencontre quand un Etat ou un
peuple veut dominer un autre peuple ou une communauté,
notamment lors de conquétes ou dans le processus de colonisa-
tion. -

Le terme de culture est donc pris ici dans son sens large:
Parmi les nombreuses définitions, retenons celle de Perrot-
Preiswerk (1975): “L’ensemble des valeurs, des comportements
et institutions d’un groupe humain qui est appris, partagé et
transmis socialement”. Tous ces éléments - la langue en est un -
qui font qu’un individu a le sentiment d’appartenir a tel groupe
plutdt qu’ tel autre. Dans les situations de culture, de langue
niées ou interdites, le politique, I'économique et le culturel sont
étroitement liés. Ce sont des raisons économiques qui le plus
souvent dictent les politiques d’oppression et c’est en vue de
dominer que I'on tente de détruire des pratiques culturclles, des
modes de vie et des moyens d’expression. Les mesures de
répression économique peuvent étre extrémement efficaces
dans le processus de destruction d’une culture.

Le déni culturetl est lié 3 1a problématique de 1'acculturation
Jorcée (Bastide, 1971). Déja A une époque lointaine, les groupes
marchands, par des cadeaux aux populations indigénes, susci-
taient des besoins nouveaux. Les groupes dominants élabo-
raient des stratégies en vue de changer les mentalités, d’assimi-
ler les populations dominées A la culture ¢t A 1'cthnie
dominante, jugée supérieure. Il faut réduire 1’attachement des
dominés A leur propre culture. Les Britanniques tenaient
compte des traditions locales pour assimiler les populations et
I'anthropologie appliquée leur a permis d’étudier les différents
moyens de changer ces sociétés “arriérées’ et de les civiliser.
Les Francais de leur c6té avaient tendance i imposer d’emblée
leur modéle comme seul valable: modéle culturel dominant,
seul valorisé et souvent le seul autorisé.

Dans toutes les situations des peuples colonisés on retrouve
ce phénomene de 1'acculturation forcée, Les changements se
font au détriment du groupe dominé et signifient pour ce der-
nier perte ou abandon des traits culturels, parfois perte de la
langue. Le déni culturel s'accompagne de facon quasi constante
des mémes mesures de répression A 1’encontre des populations
concernées.
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Le déni culturel a travers I’histoire

Les Indiens

En 1580, Montaigne commentait dans Les Essais 1’attitude
des Européens, juste aprés la découverte de 1'Amérique qui
figure parmi les pages les moins glorieuses de histoire de
I’humanité. L’écrivain philosophe se demandait si les conqué-
rants. n’étaient pas, eux, les barbares, plutdt que les peuples
qu’ils voulaient soumettre et dont on condamnait les pratiques
étranges. Aujourd’hui, Montaigne n’a toujours pas ét€ entendu.

- Ce plus grand génocide de I'histoire, celui des populations
indigénes appelées “Indiens” par une erreur des conquérants, a
débuté au XVIeme sigcle. Héritiers de riches civilisations, leurs
immenses territoires étaient convoités par les nouveaux arrivés.
Aujourd’hui, leurs cultures diverses ne-sont, pour beaucoup
d’entre eux, plus qu'un souvenir.Certains de ces peuples ont
disparu totalement. En Amérique latine, les Mayas, les Incas
par exemple, ont vu leur nombre réduit A quelques pour cent de
la population,

A la méme époque, les Kurdes v1valent dans une relative
liberté, sous la domination d’empires. Quonque sans FEtat
reconnu, ils géraient leur société et leur culture n’était pas
menacée. C’est durant notre siécle qu’un déni culturel accom-
pagné de ce qu'il convient d’appeler un ethnocide a débuté
pour ¢e peuple. Le sort qui lui est fait permet un rapprochement
avec les Indiens d’Amérique. La Turquie moderne, voulant leur
apporter la “civilisation occidentale”, a pris les mémes mesures

- que les colonisateurs des sidcles passés.

La religion a joué un réle trés important dans ces processus
d’acculturation forcée: on. justifie les conquétes et 1a domina-
tion, les massacres parfois, par la volonté de convertir les
peuples, de les “sauver”. En Amérique latine, ce fut I'imposi-
tion du christianisme. Ailleurs, au Moyen Orient notamment et
dans une grande partie de 1’ Afrique, ce fut 1'islamisation au tra-
vers des conquétes arabes. Les peuples de cette région, parmi
lesquels les Kurdes, ont ét¢ marqués majoritairement par la
religion islamique. Partout, 1’imposition de ces nouvelles pra-
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tiques religieuses a contribué 2 la perte ou 3 1’appauvrissement
des traditions culturelles.

Les pratiques des missionnaires en Amérique du Sud ont été
décrites dans différents ouvrages.! Actuellement, le travail de
sectes protestantes des U.S.A. joue un rble actif dans la domi-
nation et la destruction de la culture des peuples indigénes.
Tandis que certaines Eglises collaborent avec les milieux éco-
nomiques, des représentants de ces mémes églises ont opté,
eux, pour le soutien aux populations opprimées en ocuvrant
pour qu’elles soient traitées avec plus de respect. Beaucoup
d’entre eux 'ont payé de leur vie.

Le déni culturel des populations indiennes existe toujours.
En Amérique du Sud ¢t en Amérique centrale, I’hégémonie des
Etats Unis a succédé au colonialisme. De nombreux Etats prati-
quent un colenialisme interne a 1’encontre des ethnies domi-
nées, en dépouillant les indigenes de leurs ressources et en les
empéchant de vivre selon leurs coutumes. Des massacres ont
encore lieu, et les pratiques culturelles sont menacées notam-
ment par les déplacements de populations, (Galeano, 1981).

Les survivants indiens, placés pour beaucoup dans des
réserves, luttent dans les deux continents pour sauvegarder leur
langue, leur culture menacées. Une de leurs communautés a fait
I'objet d’un mémoire de licence & Genéve, grice a la plume de
Nelson Bustamante.? L'auteur dit notamment que les Mapuches
du Chili regoivent une éducation nationale héritée de la coloni-
sation:

“(ils) ont dd s’accommoder de la société chilienne qui a
€tendu sur eux un réseau administratif, juridique et insti-
tutionnel, sans prendre en considération leur culture,
leurs institutions traditionnelles ou leurs maeurs.” (p.1)

1 Lire notamment Marin Gonzales (1992) Reichlen (1987).

2 Bustamante, Les Mapuches et I'éducation chilienne. 1993. Faculté des
Sciences de I’Education, Université de Gengve.
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Les pays africains

Dans les pays africains, le déni culturel fait également partie
de la colonisation. On a tenté de supprimer, par différentes
entraves, toutes les pratiques culturelles ou religieuses du
peuple colonisé. Une quelconque valorisation n’est possible
que dans le cadre du systéme politique et de 1a culture du colo-
nisateur. On inculque au colonisé le mépris de lui-méme, le
mépris de tout ce qui fait sa spécificité. Fanon (1952, 1961/85)
et Memmi (1957) ont décrit tout particulierement ce phéno-
méne du colonialisme et surtout ses effets sur les comporte-
ments, Si aujourd’hui, les peuples africains se sont pour la plu-
part constitués en Etats indépendants, ils restent profondément
marqués par-cette épogque, par 1’acculturation forcée ct par le
regard qu’on a porté sur eux. Ils ont tendance & dévaloriser,
rejeter les caractéristiques de leur propre culture, présentée
comme “inférieure”, En effet, les changements imposés allaient
toujours dans le sens d’une valorisation du modele occidental.
On peut s’attendre 2 retrouver chez les Kurdes de Turquie, qui
vivent également une situation de peuple colonisé, les mémes
conduites, les mémes réactions que celles décrites par ces
auteurs. Aujourd’hui encore, certains Etats d’ Afrique font subir
le déni culturel avec une intensité diverse A des peuples qu’ils
dominent sur leur territoire, tels les Sahraouis sous occupation
marocaine, les Kabyles en Algérie. :

En Asle aujourd’hui

Le cas du Tibet est davantage connu en Occident, en partie
peut-&tre grice au message spirituel et philosophique de 1a cul-
ture tibétaine qui rencontre une écoute chez les Européens. Le
peuple tibétain subit une répression du méme type que celle
imposée par la Turquie au peuple kurde. La Chine tente de
gommer sa culture, sa spécificité. Le Tibet, dont la civilisation
florissante est unique dans les domaines religieux, littéraire,
artistique, a été envahi par la Chine en 1950. La rébellion tibé-
taine débute en 1959, avec 2 sa téte le Dalai-Lama, La Chine a
fait installer des populations chinoises au Tibet et notamment
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des fonctionnaires. Les nombreux changements culturels impo-
sés concernent notamment 1’habitat, tandis que 1’administration
et I’enseignement sont devenus chinois.

D’autres cas passent pratiquement inapercus de la commu-
nauté internationale, comme celui de Timor oriental, Situé sur
une ile, au nord de 1’ Australie, le peuple timorais présente, avec
une importance numérique inverse, les mémes caractéristiques
que le peuple kurde. 11 subit lui aussi une politique de colonisa-
tion, avec 1'utilisation des mémes méthodes répressives et du
méme déni culturel. Le génocide du peuple de Timor oriental
est actuellement 1'un des plus ignorés de la plandte. L'lle de
Timor a été occupée durant des siécles par les Hollandais, pro-
testants, dans sa partie occidentale et par les Portugais, catho-
liques, dans la partie orientale, Cette longue colonisation a
forgé deux peuples trés différents.

Le retrait des colonisateurs portugais en 1975, permit au
peuple de Timor-Oriental de faire ses premiers pas vers 1’indé-
pendance. Mais aprés quelques mois de liberté, les Timorais
ont vu les généraux indonésiens envahir leur pays. L'Indonésie,
a laquelle avait &t€ rattachée la partie occidentale de Timor en
1949, occupe depuis lors 1a partie orientale de 1'lie, trds riche
en ressources. Les occupants indonésiens veulent imposer la
langue indonésienne comme langue de communication dans
I'fle. La plupart des Timorais préferent les langues locales (la
principale est le tétun) ou méme le portugais, adopté durant leur
histoire coloniale spécifique. La langue portugaise a par consé-
quent été interdite. Dans les écoles nouvellement créées, on dis-
pense des cours sur 1’histoire et les coutumes indonésiennes.

Le déni culturel dans les Etats modernes

~ On pourrait imaginer que la décolonisation et la disparition
de plusieurs régimes dictatoriaux aménent la liberté et la pro-
tection des différentes ethnies, Ce serait faire abstraction du
concept d’Etat-nation qui a accentué 1a répression sur les cul-
tures et les langues régionales  'intéricur de I'Etat. L'Etat, par
essence répressif, préserve avant tout sa stabilité et celle de ses
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fronti¢res, tandis que les cultures minoritaires sont le plus sou-
vent gommées. On est allé jusqu’a interdire la langue de cer-
taines communautés. Les ethnies dominées ont par conséquent
tendance A considérer que la constitution de leur propre Etat
est, 2 I'époque modeme, le seul moyen de protéger leur culture,
leur langue, et donc de survivre. Un peuple qui a une longue

expérience de confrontation avec un pouvoir totalitaire ou avec = -

- un Etat-nation sait, dans sa conscience collective, que la sou-
mission ne lui apportera pas la paix et 1a reconnaissance de son:

~ identité, mais que le pouvoir en profitera au contraire pour par-

" achever son oeuvre d’assimilation. Les exemples sont nom-
breux, de “petits peuples” nivelés par 1a culture dominante, qui
ont ainsi disparu, et avec eux leur langue, leur patrimoine cultu-
rel. A chaque fois, ¢’est I'humanité qui s’appauvrit. D’autres
résistent et tentent de maintenir leur cutture,

La France et exemple breton

L’exemple frangais nouvs intéresse ici, dans la mesure oi 1a
république de Turquie depuis sa constitution en 1923, s’est lar-
gement inspirée de ce modele. La maniére dont les cultures
régionales ont €€ traitées en France aide 2 comprendre ce qui
se passe actuellement en Turquie,

Le modele jacobin, centralisateur par excellence, est apparu
en France apres 1a Révolution de 1789. Depuis cette date, le
francais est devenu langue officielle, alors qu’il n’était parlé
que dans quinze départements. La Bretagne par exemple, cas
sur lequel je reviendrai ci-dessous, n'existe plus officiellement
depuis cette date et a &€ divisée en départements. '

La Convention nationale supprime les traductions en dia-
lecte, sous 1'impulsion de 1’ Abbé Grégoire, auteur du “Rapport
sur la nécessité et les moyens d’anéantir le patois et d'universa-
liser I'usage de la langue frangaise”, L'Etat nation se met en
place. Le 28 mars 1882, la loi Jules Ferry rend 1’instruction
publique obligatoire et instaure la laicité. Le réglement des
écoles primaires ordonne que le frangais soit le seul en usage
dans I’école. En France, la notion de civilisation, congue
comme s'opposant 3 1a “barbarie™ s’identifie 4 1’idée de nation
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et a en méme temps une portée universaliste: elle indique un art
de vivre en société, marque de son empreinte les activités
humaines, elle est “au service de ’humanité”.} Cette coinci-
dence d’idées a été reprise par 1a Turquie, qui associe “nation
turque” 2 “civilisation”. Cette politique n’est peut-&tre pas
étrangére A 'indifférence de 1’Occident, et notamment de la
France, dans le drame des Kurdes de Turquie.

L’étude des Bretons illustre bien les effets du déni culturel
et plus particulidrement e déni de langue. Les écrits de Pierre
Jakez Hélias (1975, 1990) sont édifiants A ce sujet. Ce qui suit
est tirf d’une enquéte réalisée par Klaoda an Du (1991).
L’auteur de ’enquéte reldve des extraits de ces discours “‘de
type colonial” qui exaltent le génie frangais et qui expriment
une “condescendance méprisantc pour nos petits Bretons™.
L’enquéte décrit les méthodes utilisées par les enseignants pour
imposer et apprendre le frangais. L’interdiction absolue de pro-
noncer un mot en breton était généralisée. Les enfants sont
réduits au silence.

“C’est la moquerie qui est souvent utilisée. Parfois ia
vexation, la honte. L' instituteur fait rire la classe, aux
dépens de I enfant qui a subtilisé le mot breton connu au
mot francais qui lui a fait défaut”. (p.35)

Une des stratégies utilisées pour interdire le breton consistait 4
suspendre un objet au cou de I'enfant qui avait &€ surpris
disant un mot en breton. 1l le gardait tant qu’il n’avait pas
dénoncé un camarade. Le demier qui portait le “symbole” 4 1a
fin des legons était puni. Le symbole était parfois un sabot, stig-
mate de 1a culture bretonne.

“C"est ma soeur qui a eu le premier sabot au cou. Elle
était en colére... C'est mon pére sabotier qui I' avait fait.
Elle n’a jamais oublié” . (p.44)

Le breton était 1a seule langue utilisée & la maison, L'inter-
diction prévalait uniquement dans les milieux scolaires (cours

! Ladmiral et Lipiansky, 1989.
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de récréation comprises). Mais ie mll[eu familial était marqué
par cet interdit.

“Les enfants ici ne voulaient pas entendre parler breton.
Surtout ma fille. Si bien que nous nous sommes mis ¢
parler francais entre nous. Mais nous parlons breton
avec les Anciens. “(p. 71)

L’auteur de 1’enquéte souligne que le breton a 1’école était
© associé, aux yeux de 1'enfant, 4 un objet ayant une connotation
négative, dévalorisante. “Ils ont eu honte d’eux-mémes et des
leurs, seulement parce qu'ils ne parlaient pas frangais.” (p. 51)
En Suisse, une amie bretonne m’a dit se sentir solidaire et
proche des Kurdes, 2 cause de I'interdit qui les frappent. Elle
s’identifie & eux de par son vécu persomel: -
“Mon pére, en commengant I'école, ne savait pas
s’ exprimer en frangais. 11 s’ est entendu dire: “Depuis
aujourd hui, tu vas parler francais et oublier le breton,
c’est la langue des poules™. Il n’'a jamais oublié, il n’'a
Jamais voulu nous parler en breton. Il a gardé la honte
de sa langue.”

La France est revenue sur 1'interdiction du breton a I’école,
grace aux actions menées par des historiens, des enseignants,
par différents spécialistes bretonnants, notamment Pierre Jakez
Helias. Griice aussi 2 la résistance de la population bretonne
elle-méme. En 1951, 1a “loi Deixonne™ permet aux candidats au
bac d’obtenir une mention en subissant une épreuve facultative
de breton, d’occitan, de basque ou de catalan. En 1982, le
breton entre officicllement & 1’école, avec la *circulaire Savary”
du 21 juin. Cependant, cette circulaire est restée lettre morte sur
bien des points. L'absence de moyens accordés est encore une
fagon de limiter le développement d’une culture. '

Le déni culturel en Turquie
De tous les Etats qui dominent le Kurdistan, c'est en

Turquie que I'oppression culturelle est 1a plus méthodique.
Chaliand (1992) signale que “la politique officielle de Ia
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Turquie, depuis 1924 jusqu’a ces demiéres années, est celle de
la négation de l'existence d’une minorité kurde”. A cela
s’ajoute une répression brutale qui prend de plus en plus la
forme d'un génocide. Bien que la Turquie se soit inspirée des
modeles occidentaux et jouisse plutdt d’une réputation d’Etat
modemne, laic, réformateur, plusicurs moyens ont été mis en
ocuvre pour tenter de détruire Ia culture kurde, sans parler de
1I'élimination physique.

Des I'avinement de la République turque, en 1923, des
mesures ont été prises parallélement aux réformes adoptées
pour occidentaliser le pays. Les monuments, les édifices rappe-
lant le passé des Kurdes ou des Arméniens furent détruits, de
méme que les €crits dans ces langues, puis le mot kurde lui-
méme fut banni par décret des textes officiels. Parler, écrire en
kurde fut interdit.

L’école fut I'instrument principal dans ce processus d’accul-
turation forcée. La mesure 1a plus surprenante fut la création
d’une version “officielle” ¢éformant l1a réalité et privilégiant la
position et le rfle des Turcs dans ’histoire. Encore aujourd’hui
1’enseignement a I’école est basé sur cette doctrine.

Du point de vue politique, les Kurdes en tant que tels n’ont
aucun droit. Ils peuvent atteindre les mémes fonctions que les
Turcs, mais & condition de renier leur identité, de “devenir
turcs”.

Les déplacements forcés de population, dés les années
vingt, avaient pour but non seulement d’écraser les révoltes,
mais aussi d’accélérer le processus d’assimilation. En retour,
des populations turques ont été installées dans des régions fer-
tiles du Kurdistan. Ces mesures sont encore utilisées actuelle-
ment. La sédentarisation forcée des nomades ou des semi-
nomades fut aussi un instrument puissant de déstabilisation,
voire de destruction d’une société et de ses valeurs. Aujour-
d’hui, il est fréquent que 1’armée interdise 2 des bergers kurdes
de faire paftre leurs troupeaux dans les paturages ou 2 des pay-
sans de cultiver leurs terres, Quand 1a misére contraint les gens
a I’exode dans les villes, quand on ies empéche de mener lenrs
activités, on contribue a détruire tout un tissu de relations, la
transmisgion des valeurs devient difficile, voire impossible, et
la culture se trouve menacée. -
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Etats et reconnaissance de Ia diversité culturelle

‘La constitution d’un Etat est-elle donc la seule alternative
pour qu’un peuple, une minorité, puisse jouir de ses droits cul-
turels? N’y a-t-il pas une solution A I'intérieur méme de 1'Etat?
Les quelques exemples suivants donnent un élément de
réponse. Par ce qui précede, on peut déja constater que le res- -
pect des droits culturels A I’intérieur d’un Etat dépend du type
de pouvoir et du régime en place.

Le cas de la Suisse, avec son fédéralisme et ses quatre
langues officielles- est cité par les minorités culturelles qui
revendiquent leur autonomie. Il est fréquent d’entendre des
Kurdes s’étonner, s’émerveiller méme, du droit de s’exprimer
librement dans sa propre langue, de 1'écrire, de 1’étudier. 11 est
vrai cependant qu’en Suisse 'existence du romanchc st mena-
cée.

Le cas de ’Espagne prouve que le statut des communautés
linguistiques peut changer avec le régime qui existe a 1'inté-
rieur d’un Etat. Dans ce pays, sous le régime franquiste, toute
langue différente du castillan (devenu langue nationale) était
interdite. Apres 1a chute de Franco, avec 1la démocratisation et
suite a différentes revendications, les langues régionales ont
été peu A peu reconnues officiellement. Aujourd’hui, le catalan,
le basque et d’autres langues régionales sont enseignées dans
les écoles. A Majorque, par exemple, les éléves regoivent dés le
jardin d’enfants un enseignement en majorquais. A noter que
les intéressés eux-mémes confinuent parfois & valoriser la
langue dominante,

" Le troisi¢me exemple choisi se situe en Afrique. Dans sa
-politique linguistique, l¢ Mali entend promouvoir les langues
nationales et a mené dans ce sens une campagne d’alphabétisa-
tion dés 1967. Un alphabet a £t€ mis au point pour la transcrip-
tion de toutes les langues nationales (sept actuellement), intro-
duites 2 titre expérimental d&s 1’année 1979, suite au constat
d’un taux élevé d’échecs scolaires. L’expérience a débuté avec
quatre écoles. En 1989, ces écoles expérimentales étaient au
nombre de 88, en milieu soit urbain, soit rural. Parmi les objec-

- tifs de I’expérimentation de Bamako, retenons celui de “favori-
ser une acquisition rapide des mécanismes de la lecture, de
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1’écriture et du calcul, de favoriser une plus grande intégration
de I'école au milieu”, et “1a revalorisation des langues natio-
nales, afin qu’elles soient des instruments efficaces de dévelop-
pement pour le pays”. Les résultats de I’innovation sont intéres-
sants et montrent que les échecs sont moins nombreux chez les
éleves fréquentant les écoles en langues nationales. Cette expé-
rience fait partie du programme expérimental mondial d’alpha-
bétisation (PEMA) financé par 1"'UNESCO.

Les quelques exemples ci-dessus, on la diversité linguis-
tique est reconnue, différent du modele éducatif centralisateur
et se situent A 1'opposé du systéme de scolarisation turc,

Quelques constantes

On peut constater que le déni culturel sert utilement les rap-
ports dominants-dominés dans le monde. Cette mesure, prise
par un pouvoeir étatique contre des peuples ou des minorités
ethniques, est accompagnée le plus souvent d’oppression poli-
tique, économique et apparait comme une stratégie 2 long
terme visant 4 soumettre, voire A anéantir les peuples.

Le déni culturel entraine une réaction des peuples ou des

communautés concemés se traduisant par une résistance,
laquelle peut déboucher sur une lutte armée et 1a répression de
la part du pouvoir se fait alors plus brutale. Mais Ia soumission
n’empéche pas le déni culturel de se poursuivre.
Le déni est accentué avec Iapparition de I’Etat-nation centrali-
sateur. On a reconnu aprés des années que cette politique n’est
pas payvante. En ¢ffet, 14 oit ils existent, 1a reconnaissance de la
diversité linguistique, les droits culturels, n’ont pas entrainé de
déstabilisation des Etats concemés,
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Chapitre 1
L’ORIGINE DES KURDES

-. Sources d’informations

Les études sur les Kurdes publiées jusqu’au début de ce
si¢cle ont ét€ peu traduites et rarement rééditées. It est intéres-
sant de constater le nombre important de recherches effectuées
dans le passé, avant que le Kurdistan ne tombe dans 1’oubli, et
qu’une version fantaisiste des historiens turcs soit mise a 1’hon-
neur. Au XIXeéme siécle les Européens, Allemands, Britan-
niques et Frangais notamment, ont manifesté un intérét évident
pour le peuple kurde, pour ¢e pays qu’ils nommaient encore
Kurdistan, L'ouvrage de Binder (1887), complété par une carte
remarquable, en est un exemple. En URSS, une place de choix
a ét€ faite également pour les recherches sur I’histoire et la
langue kurdes. Pour ce bref apergu, je me réfere A des auteurs
dont on peut lire des textes dans I'Encyclopédie de 1'Islam
(1986): Bois, Mackenzie, Minorsky. L'étude sociologique et
historique de 1’auteur russe Basile Nikitine (1956) a constitué
une importante source de références. Les ouvrages publiés
depuis les années 80, et plus particuli¢rement depuis la guerre
du Golfe, mettent surtout 1'accent sur la situation politique,
Concemnant ia période plus récente, et plus particuliérement le
Kurdistan sous domination turque, j’ai consulté notamment le
texte de Kendal dans I’ouvrage collectif dirigé par Chaliand
(1978, épuisé), Les Kurdes et le Kurdistan; celui de Kutschera,
Le Mouvement national kurde (1979} et différents texies de
I’historien Vanly. Les contributions de Blau et de Peresh qui ont
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bien voulu vérifier les chapitres sur la langue, la littérature et la
" religion ont été précieuses.

Le Kurdistan est *“‘un paradis pour 1’archéologue” nous dit
Nikitine, lequet espérait que des recherches plus poussées
soient entreprises pour combler les lacunes de lhistoire. Des
lacunes chronologiques persistent en effet jusqu’aux sources
musulmanes qui font connaitre les tribus kurdes. Définir avec
certitude {’origine d’un peuple n’est pas toujours aisé, souvent
les versions varient. Les écrits sur 1’ancien Iran, sur les dynas-
ties des Achéménides, puis des Sassanides, permettent d’avoir
une idée de 1a structure des premiéres sociétés kurdes. C’est en
effet de cette région, berceau de cultures remontant & 1a nuit des
temps, que les Kurdes sont issus. Les recherches sur
Zarathushira et le mazdéisme constituent une autre source de
recherche.

Les différentes versions

L’explication 1a plus fréquemment présentée, et peut-étre la
plus plausible, admet que les Kurdes sont les descendants des
Meédes, eux-mémes &tant une branche du peuple aryen, présents
vers le deuxidme millénaire av. J.C. Arrivés de 1’Ouest de la
Sibérie, des peuples se mélanggrent A ceux vivant déja dans la
région et se sont divisés en trois grandes branches au cours des
siécles, une partie arrivant jusqu'a 1'ouest de 1I'Europe, une
autre partant vers 1'Inde et la troisiéme demeurant dans le
Moyen Orient actuel. ol leur appellation d’Indo-Européens.
Ceux qui s’installérent sur le plateau iranien des bords des
monts Zagros jusqu’a 1'actuel Afghanistan étaient les Aryens
(le mot “fran” signifie “pays des Arya” ). lls se sédentaristrent
peu & peu en se mélangeant aux peuples en place. Ces tribus
avaient une langue commune et se distinguaient sur le plan
technique: elles utilisaient les chars de guerre et avaient domes-
tiqué le cheval. Elles avaient aussi leur vie sociale et religieuse
particuli¢re. (Varenne, 1988) D’autres versions é&tablissent
Pexistence d’une vague antérieure de tribus indo-européennes.
Parmi ces populations de I’Tran ancien figurent les ancétres des

- Kurdes.
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Dans sa “Retraite des Dix-Mille”, en 401-400 av. J.C,
Xénophon parle des Kardoukhol affrontés dans les montagnes.
Il a é1¢ admis généralement que les Kardoukhoi, montagnards -
habitant le méme pays, seraient les ancétres des Kurdes. Mais
selon certains orientalistes (Hartmann, Weissbach, puis
Lehmann-Haupt, cités par Nikiting), les Kardoukhot seralent
plutdt les ancétres des Géorgiens-Kartvéliens.

La thése de loriginc. chaldéenne des Kurdes, selon
Michaélis et Schlttzer (fin du XVIII2éme sid¢cle) qui se basaient
sur la tradition scientifique médiévale, a été définitivement
réfutée.

Au XiXeme sigcle, la découverte de monuments
d’anciennes civilisations, dont une partie sur le territoire du
Kurdistan, des renseignements concrets sur 1'histoire kurde, les
dialectes et les tribus, sur les croyances pré-islamiques kurdes,
firent que le probléme de 1'origine des Kurdes fut de nouveau
posé. Grice a la linguistique comparée, les rapports de la
langue kurde avec le persan modeme et le zend, langue-mére
commune, furent établis. Les linguistes de 1'époque, E. Ridiger
et AF. Pott soutinrent I’hypothése du caract®re iranien de la
langue kurde qui fut ainsi affirmé scientifiquement. C’est la
version reconnue actuellement. La thése de 1'auteur russe
Viadimir Minorsky, - présentée en 1938 - apporte des éléments
nouveaux sur l'origine des Kurdes. Minorsky ne se limite pas a
chercher les ancétres des Kurdes parmi les peuples dont le nom
est proche: Kardoukh, Kartvels, Khaldes, etc. mais il souligne

. I'importance de s’appuyer également sur des faits historiques et
géographiques, sur Ia langue et le mode de vie. Il analyse la
région au sud du lac d’Ourmiah, ol I’on signale le pays Parsua,
(844 av. J.C.) reconnu comme ancienne étape des Perses, et au
sud-est de Parsua les Médes (Matai, Mada), mentionnés depuis
836, qui deviennent peu A peu les maitres de la région.

Les Medes écrasdrent d’abord les chefs scythes, qui furent
les “maitres de 1’Asie entre 642 et 615 av. J.C.” puis les
Assyriens, en 612 av. J.C. C’est la fameuse chute de Ninive qui
favorisa 1’expansion des tribus iraniennes vers I'Ouest, an sud
du lac de Van.

Minorsky parle aussi de I'existence des Mardes, avec 1a pré-
sence des Kyrtioi (Xenophon, la retraite des Dix-mille) en 401
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av. J.C. L’auteur conclut qu’il s’agissait de tribus médiques
apparentées. Vanly (1988), explique qu’avant 1'arrivée des
tribus indo-européennes, des populations autochtones vivaient
de fagon clairsemée dans une zone tr2s étendue, de 1’Orient en
Europe; il s’agissait des populations japhétiques,.dont 1a langue
était indépendante de l'indo-européen et du turc-ouralo-
altaique. Vanly considére qu'il y eut donc un mélange d’eth-
nies, Cette version de 1’origine des Kurdes, effectivement plus
vraisemblable, permet de signaler en passant gque la “‘race
aryenne”, comme les autres, fut bien vite d’une puret€ toute
relative!

Le mot kurde apparait & I'époque o 1’on cesse de signaler
les Mé&des.Vanly souligne que 1a société kurde était alors extré-
mement bien structurée, comprenant des villes prospéres, une
paysanngrie organisée, une aristocratie vivant dans des ché-
teaux forts et de nombreuses tribus semi-nomades. Ghirsman,
(1963) écrit: -

“La victoire des Meédes sur 1'Assyrie, Uextension des
frontieres de leur Etat jusqu’au coeur de 1’Asic mineure,
font affluer les richesses dans l¢ pays, auparavant assez
pauvre. Le luxe de 1'aristocratic meéde n’a rien d'éton-
nant. I1 expliquerait la formation d’orfévres nationaux
dont la réputation fut si grande que Darius leur confia
I'ensemble de son nouveau palais 2 Suse. (...) 8i 'on
supposait qu’en Médie, les artisans travaillaient le fer, le
bronze, la poterie, si les tissages meédes étaient renommés
on n'avait, jusqu'i présent, aucune donnée précise sur
I'art meéde. Les oeuvres de ces artisans, toutefois,
devaient avoir un large rayonnement dépassant les fron-
tigres du pays.” (p. 90).

La version populaire des Kurdes

Les Kurdes, méme s’ils ignorent leur histoire, connaissent la
légende de Newroz (ou Nawroz) qui a son origine en 612 av,
J.C. (date de 1a chute de Ninive):

Le tyran Zohhdk (certains disent Dahuk) souffrait d’un mal
bizarre: il avait sur ses épaules deux excroissances en forme de
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serpent, qui le faisaient énormément souffrir. Satan (ou un
médecin déguisé en Satan) conseilla d’appliquer chaque jour la
cervelle de deux adolescents pour obtenir la guérison. Le Vizir
préposé A ces exécutions eut pitié des victimes. Un seul adoles-
cent était immolé, et 1’antre était remplacé par un mouton, Les
jeunes gens sauvés s’enfuirent dans la montagne (ils seraient
les ancétres des Kurdes). Finalement intervint le forgeron
Kawa, dont les neuf fils avaient &¢ immolés. Il 6ta son tablier,
e mit sur un biton pour en faire un étendard et partit pour atta-
quer le tyran. Seclon certaines versions il vainquit seul, selon
d’autres, il prit avec lui les adolescents réfugiés dans les mon-
tagnes. Toujours est-il qu’il tua le fyran et alluma son tablier
pour signaler sa victoire. Les Kurdes considérent Kawa comme
le pere des Kurdes. Depuis lors, chaque année, le 21 mars, des
feux s’allument sur les montagnes du Kurdistan. Pour les
Kurdes, Newroz est le symbole de 1a résistance contre 1’oppres-
seur. Cette fte est c€lébrée également par les Persans, pour qui
elle représente le renouveau. (Newroj signifie nouveau jour).!

1 En Europe, la féte de Newroz est célébrée chaque année par des milliers de
Kurdes réunis dens différentes villes. La Turquie, ne parvenant pas 4 la sup-
primer malgeé des interventions brutales, a déclaré Newroz féte officielie
turque, en 1994, Ce qui a entrainé la population kurde 3 la boycotter.
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Chapitre 2
STRUCTURE DE LA SOCIETE KURDE

La vie dans la tribu

‘La société kurde est organisée en tribus depuis 1’époque des
premiers Indo-Européens. Minorsky a établi une classification
des tribus kurdes, en se référant i 1’oeuvre du prince de Bitlis Ie
Cheref Ndmeh (ou Sharaf niima) publié en 1596. Premier livre
d'histoire kurde écrit en persan, il occupe une place exception-
nelle parmi les sources de I'histoire kurde.

Certaines pratiques de 1a société tribale peuvent étre obser-
vées aujourd hui encore dans la population kurde. Les descrip-
tions des récits de 1’ Ancien Testament, dans 1a Bible, pourraient
concemer les tribus kurdes et ce n’est pas un hasard si certaing
journalistes ou voyageurs, décrivant 1a vie quotidienme dans
certains villages du Kurdistan aujourd’hui, parlent d™‘images
bibliques™.

La tribu est un proto-Etat et assure les fonctions de produc-
tion et de gestion, 1’ordre interne et la sécurité extérieure. Une
tribu est formée généralement de plusicurs clans réunis, mais
elle peut aussi n’€tre qu'un clan trés étendu et la distinction
n’est pas évidente 3 faire. Nikitine (op.cit.) en a fait une des-
cription minuticuse. La tribu “Moukri” (Mihri) par exemple,
au sud-cst dw Kurdistan, s’étendit considérablement au cours
des années. Au XVIéme si¢cle, son territoire comprenait
Mossoul, Erbil; et jusqu’d Maragha, & 1’est du lac d’Ourmiah.,
Un des chefs moukr, Boudik Khin, s’acquit une grande
renommée pour sa justice, a la fin du XVIIIene siecle. D’autres
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chefs de cette tribu eurent des charges importantes 2 1a cour du
Shah de Perse. La tribu “Rouzégui” des princes de Bitlis comp-
tait, elle, 24 clans. Les princes de Bitlis possédaient un chéteau
féodal et une armée de 20 & 25.000 cavaliers.

Je retiens ce récit de Nikitine concernant deux tribus du
Kunrdistan central, celle de Chemdindn et celle de Guirdi:

“ Dans 1’histoire de Guza keliwfn (“Noyer aux cha-
.peaux”), un bien vieil arbre a la fronti¢re entre les tribus
de Guirdi et de Chemdinan, au village de Benawouk, la
rivalité des chefs kurdes se présente sous un jour moins
inoffensif, Hassan bek de Chemdinén et Selim bek de
Guirdf ne s’entendaient pas du tout A cause des villages
de Rouyin, Benawouk et Besousin, Le premier, trés
autoritaire, adresse, malgré les conseils de modération de
son secrétaire, une lettre violente 2 son rival: “Selimouk,
(forme péjorative) mangeur de glands, ne tends pas le
bras 2 mes villages, sinon je ruinerai tous ies Guirdf,
etc...” La réponse de Selim fut qu *“il vaut mieux mourir
avec honneur que vivre dans 1'ignominie. Tant qu’il res-
tera chez les Guirdf une seule jeune fille, je ne renoncerai
pas 2 mes villages, etc. “Avec 300 braves, une demi-
heure avant 1’aube, il attaqua Benawouk, ouvrit le feu,
puis poignards aux mains, se jeta sur 1’ennemi ¢t le mit
en fuite d’une fagon si brusque que les chapeaux furent
abandonnés accrochés aux branches du noyer. (,..) La

© paix fut finalement conclue sur I'intervention des cheiks
et des oulemd. Awliyan et Beguirdi restérent au mir de
Chemdinin; Rouyan, Benawouk et Besousin 2 celui de
Guirdi. (...) Et le vieux noyer porte désormais son
nom..."(op.cit. p.131) '

Les tribus vivaient en effet des conflits permanents entre
elles. L.a moindre offense ou provocation appelait riposte. La
réputation de 1a tribu dépend beaucoup de 1a personnalité de ses
chefs, certains d’entre eux étant réputés pour leur sens de la
justice, leur intégrité, leur savoir, d’autres uiilisant systémati-
quement la force pour agrandir leur territoire et assouvir leur
désir de conquéte. La tribu des Barzan par exemple, a connu
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des chefs qui inculquaient A leurs membres un mode de vie
basé non pas sur la soif de conquéte et le luxe, mais sur une
éthique particuliere, sur un partage des biens. Membres de
I’ordre soufi des naquesbendis, eux-mémes montraient 1’exem-
ple en menant une vie simple, sans aucun luxe et méme dans la
pauvreté, Parmi eux, citons le cheikh Abdulsalam, & 1a fois chef
spirituel et politique, qui fut pendu par les Turcs en 1914,
L'image qu’on a de la tribu des Barzan A travers les dirigeants
bien connus Mustafa Barzani et son fils Massoud qui tui a suc-
cédé, ne reflete pas la tradition de 1’ordre soufi qui prévalait
chez les Barzani. Uniquement chefs politiques et non spirituels,
ces deux dirigeants ont privilégié leur intérét personnel et ont
- utilisé leur fonction dans ce but: Iis ont favorisé le maintien du
pouvoir des aghas sous leur emprise, au lien d’ceuvrer pour le
bien des paysans opprimés par ces aghas. Dans 1histoire kurde,
les “féodaux” se mettaient an service du pouvoir central et
aujourd’hui encore, certains d’entre eux collaborent avec les
autorités turques, iraniennes ou irakiennes en échange de privi-
leges, et passent aux yeux du mouvement national kurde pour
des mercenaires.

La transmission du pouvoir

L’agha, ou aga, appelé aussi beg ou mir, emir dans la cul-
ture arabe (termes synonymes de prince ou roi) souvent un chef
de tribu, peut aussi étre un chef guerrier qui a pris le pouvoir
par la force. Mais en général, 4 la mort du chef, le fils ainé ou
I’ainé de ses plus proches parents devient son successeur.

Les choses n’ont guére changé aujourd’hui, notamment au
Kurdistan sud. Un exemple est celui du Parti démocratigue du
Kurdistan d Irak, PDKI, fondé en 1946 par Mustafa Barzani,
chef de 1a grande tribu des Barzan. A sa mort, 1’'on de ses fils
choisi par lui, Massoud, reprit 1a téte du parti. Malgré tous les
changements opérés, ce parti fonctionne, 3 mainis égards,
comme une tribu. Par exemple, lors des €lections du Parlement
kurde,-en avril 1992, aucun Kurde apparienarit 2 la tribu de
Barzani n'aurait pu voter pour les candidats d’un autre mouve-
ment. Ne pas voter pour son chef équivalait & une trahison.
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Aujourd’hui encore, on agit souvent comme membre de telle
tribu plus que par choix personnel, comme le précise Kendal
{op.cit.):

“,..dans le systeme des valeurs de 1’organisation tribale,
le “moi” est quasi inexistant: ¢'est le “nous” (la tribu} qui
prédomine. L'individu se rapporte au référentiel de sa
tribu, il ne se détermine qu’en fonction d’elle.” (p.41)

Un pouvoir incontesté qu’on trouve également chez d'autres
peuples dits “primitifs” est celui des Anciens. Situ€ au-dessus
des chefs de tribus, on 1’appelait aussi Conseil des Sages ou
des Barbes blanches. “Il se réunit presque chaque soir dans la
tente du chef pour débatire des questions d’intérét général ainsi
que de toutes les affaires qui ont pu surgir dans la vie de la
tribu”, précise Nikitine. Quand les Anciens s’expriment ou
s’opposent & une décision, le chef est tenu de les écouter, au
risque de perdre le respect des membres de la tribu.

Les chefs féodaux regroupaient parfois autour d’eux les
sujets les plus pauvres, n’appartenant 3 aucune tribu, des pay-
sans qui Se soumecttaicnt & eux pour avoir une reconnaissance
sociale. IIs devaient donner une grande partie de leurs récoltes a
1’agha. 11 s’agissait parfois aussi de guerriers provenant d’une
tribu dissoute. Nikitine (op.cit.) explique pourquoi il est essen-
tiel d’appartenir & une tribu;

“ce qu’on craint le plus, ¢’est d’étre chassé de sa tribu
car il est normal que pour ces hommes qui ne sont forts
qu’en tant qu’'ils appartiennent A leur groupement, le
bannissement €quivaille 2 1a perte de tous les droits.”
(p.133).

La structure féodale de Ia société kurde a contribué a main-
tenir cohésion et valeurs culiurelles. Dans les villages et les
hameaux, en montagne comme en plaine, les féies, les travaux
des champs, les événements an fil des saisons sont liés 2 1a vie
de la tribu et organisés en étroite cohésion. On peut le vérifier
autant dans les descriptions des historiens que dans les récits
des habitants. Mais cette structure a aussi figé la société kurde
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dans sa dynamique jusqu’ 1’aube du XXeme siécle, Elle a
empéché les Kurdes de faire leur place dans I’histoire et de
réunir leurs forces face aux puissances occupantes puis face
I'Occident qui lorgnait de plus en plus sur I'empire ottoman.

Si la société décrite par Nikitine est aujourd’hui pratique-
ment révolue, les mentalités et le mode de pensée sont restés la
plupart du temps les m&mes, marqués par le tribalisme. Et les
coutumes occidentales adoptées ne¢ sont souvent qu'une fagade.

Les nomades

Nombre d'idées précongues circulent sur les Kurdes en
général et sur les nomades en particulier. On décrit souvent les
Kurdes comme un “peuple de nomades”. Binder, dans sa des-
cription de la vie au Kurdistan a la fin du XIX&me siécle, préci-
sait que la société kurde était composée de nomades et de
sédentaires: ' '

“Les habitants du village sont doux et travailleurs; leurs
champs paraissent les occuper beaucoup.(...) Une partie
des habitants demeure sous les tentes, I'autre dans des
maisons en pierres”. (p. 162)

Kendal reléve ces préjugés:

“Certaines villes kurdes comme Bitlis, Djazireh et
Hakkari, capitales des plus puissants Etats kurdes, étaient
d’importants centres intellectuels ol podtes, musiciens et
savants trouvaient protection et encouragement. (...)

Cela ébranle . séricusement 1'image d’Epinal duo Kurde
nomade et sauvage, vivant de brigandage et de pillage,
véhiculée depuis Marco Polo par certains voyageurs et
missionnaires européens”. (op.cit. p. 39)

L’image stéréotypée du nomade *“sauvage” ou “ignorant” a

~ été intériorisée par certains Kurdes eux-mémes qui insistent sur
la sédentarisation des nomades comme s’il 5 agissait d’un pro-
grés uniquement, alors que c¢’est aussi un appauvrissement. On
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ignore souvent que les nomades ont ét€ les garants d’un patri-
moine oral abondant. Par ailleurs, lIes podtes, écrivains, et éru-
dits des si¢cles passés qui constituent tout un pan de 1a société
kurde demeurent une réalité méconnue.

L’image dévalorisante ou mythique n’est pas appliquée seu-
lement aux nomades kurdes. Perregaux (1987) remarque que
les écrivains-voyageurs ont souvent vu les nomades “3 travers
le prisme des valeurs occidentales de 1'époque”. L’ auteur reléve
un point commun 2 tous les nomades: leur trés grand sens de
Phospitalité. _

Une trés grande partic des tribus nomades - ou semi-
nomades - vivaient de 1’élevage des moutons en changeant de
péturages avec les saisons. Seuls quelques milliers subsistent
aujourd’hui. 1l arrivait que des Kurdes sédentaires parmi les
plus pauvres se fassent engager comme bergers chez les
nomades. Ce fut le cas de Ereb Semo originaire de la région de
Kars. Son destin particulier (il fut scolarisé par une institutrice
russe qui le prit en affection) lui permit d’écrire le récit de sa
vie, On a 13 un témoignage unique sur la société kurde du début
du si2cle. Voici un extrait de ce récit autobiographique.

“Nous nous embauchimes comme bergers au village de
Karakala, y arrivimes déja en février, et dés que I'herbe
apparut dans les vallées nous réunimes le bétail et le
menimes dans les dolga.

D’apreés les coutumes locales, aprés 1'arrivée dans les
dolga et les premitres naissances, chaque Kurde riche
égorge un mouton, organise un repas et invite ses voising
et les bergers. Le patron et la patronne régalent avec
empressement les invités. Aprés le repas qu’on sert tou-
jours 3 l'air libre, on enléve les tables et la jeunesse
chante des chansons populaires et danse avec les bergers.
(..}

Des que les agneaux ont grandi et sont devenus forts et
que la neige a commencé 2 fondre davantage dans les
montagnes, 1'obdbdchi fixe le jour du baro-dan, celui du
départ des dolga vers les alpages. (...) Les jeunes filles,
revétues de robes voyantes et riches, s’ornaient la téte de
fraiches fleurs champétres et se mettaient dans les
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narines des karafil, des plaques rondes d’or, grandes
“comme des pidces de cing roubles, avec un petit anneau
d’or servant de boucle. A cetie fin, les Kurdes riches per-
forent 12 narine de leurs filles encore toutes petites. {...)
Enfin, I'heure solennelle sonna. Tout était prét, 1'obdbd-
chi donna le signal de départ. A la téte du baro-dan
s’était mis le berger principal, vétu de son meilleur cos-
tume de berger, fliitc 4 la main. Il jouait le réle de com-
mandant ” (p.65-66)

Si la coutume consistant 4 percer le nez des filles pour.
I"omer d’un anneau était signe de distinction, réservé aux per-
sonnes d’un certain rang, Binder, empreint de sa vision d’Occi-
dental, n’y voyait, lui, aucune esthétique:

“... les femmes ont 1a ficheuse habitude de se metire 2 la
narine gauche un bouton ou un anneau gami d’une pierre
précieuse, généralement une turquoise, qui les dépare
complétement.” (op. cit. p.162)

L’hospitalité

Cette pratique culturelle figure chez les Kurdes parmi les
valeurs les plus anciennes et sacrées. Les chefs de tribus rivali-
saient 4 qui recevait le mieux les hdtes, leur table était toujours
bien gamie ... et certains en arrivaient 3 se ruiner! Encore
aujourd’hui, il arrive que 1'on compare entre clans, entre
familles, qui a la réputation d’étre le plus accueillant, Les rela-
tions des Turcs ottomans avec les Occidentaux, frangais et bri-
tanniques, ont terni parfois ce sens de 1’hospitalité: plusieurs
auteurs relévent que les Kurdes étaient méfiants face & ces
étrangers, peut-€tre alliés de 1’occupant. Ainsi Nikitine:

“Millingen cite quelques exemples d’assassinats permpé-
trés par les Kurdes dont celui du savant allemand Schultz
en 1830 est particuligrement & déplorer. (...) Nous
n’avons pas voulu passer sous silence les opinions défa-
vorables aux Kurdes, comme celle de Millingen. Il ne
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s’agit pas pour nous d’idéaliser le Kurde, mais de le
comprendre. Toutefois, il ne faut pas oublier que
Millingen était au service turc et que les Kurdes se
conduisaient 4 son égard avec la méfiance qu’ils éprou-
vent vis 4 vis des autorités ottomanes.” ( op.cit. p.72)

La Turquic modeme a tenté pius tard de metire un tenme 2
ces pratiques qui contribuaient i resserrer les liens entre les
humains, les Kurdes et les autres.

Le statut de la femme

La liberté dont jouit la femme dans la société kurde est un
des aspects les plus méconnus en Occident ol 1’on a tendance a
se considérer pionniers en ce domaine, Liberté€ dans ses mouve-
ments, liberté de s’adresser aux hommes, de dire son opinion et
d’exercer son autorité. Ce sont les femmes qui, par exemple,
étaient chargées des relations avec les hbtes étrangers, ce sont
elles qui, encore anjourd’hui, s’entretiennent prioritairement
avec I'étranger de passage. Les femmes kurdes participent tou-
jours aux fétes en public, les danses populaires sont mixtes,
contrairement aux régles de l’islam. Ce statut n’est pas dd,
comme le croient certains, & I'influence occidentale, il date
d’avant I'islamisation qui a amené des changements dans le
comporiement 3 1’égard des femmes. Sous cette influence,
alors que la monogamie est de régle chez les Kurdes, des
notables ou riches chefs féodaux kurdes ont pris parfois deux
épouses. Cettc pratique, restée rare, a été adoptée aussi pour
assurer une nombreuse descendance. Elle se rencontre parfois
aujourd hui. ' _

Nikitine consacre plusieurs pages 2 ce sujet, se référant &
d’autres chercheurs ou voyageurs. Il cite ici Minorsky, puis
Soane:

“... & cet égard, les Kurdes sont probablement parmi les
plus libéraux parmi les Musulmans.Certes, tous les durs
travaux domestiques sont faits par les femmes.(...) Toutes
d’ailleurs, quel que soit leur aspect extérieur, montent
trés bien 4 cheval et ne craignent pas de défier les
hommes. (...)"
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Les femmes, comme on I’a déja dit, ne se voilent pas le
visage. Dans la foule, elles se mélent aux hommes, et
dans une conversation commune, ont toujours leur mot a
dire. “Bien souvent dans les villages, rapporte Soane, la
maitresse de maison me recevait en 1’absence de son

- mari, restait assise et s’entretenait avec moi...” (op.cit.
p.97)

Lors de ses voyages, I’écrivain Nicolas Bouvier a observé
lui aussi cette liberté d’attitude de la femme kurde, particulié-
rement chez les nomades, ou la femme monte 2 cheval comme
les hommes et “vous regarde droit dans les yeux”,

Cette liberté n’empéche pas que dans les relations intimes,
la fidé€lité soit une régle absolue. La confiance de part et d’autre
va de soi et L'infidélité est sévérement condamnée. Venant de la
femme, ¢lle peut entrafner le meurtre (une question d 'hommeur).
Certes, ces régles ont été appliquées diversement selon les
influences diverses et les contacts avec d’autres milieux,
notamment dans les grandes villes. Mais la fidélité de fagon
générale fait partie des valeurs auxquelles les Kurdes sont trés
attachés. Dans le divorce, admis mais rarement réalisé, la
femme a son mot 3 dire. Elle a aussi le droit de refuser un
époux que son pere veut lui imposer, mais les pressions souvent
trop fortes 1’obligent i céder. Il n'est pas rare que les amoureux
attendrissent leur entourage et obtiennent gain de cause, comme
en témoignent les récits de la littérature. Les amoureux susci-
tent beaucoup de compréhension et de tolérance de la part des
ainés,

Le kaiym, dot réclamée pour la jeune fille, est encore exigé
et source d’histoires malheureuses car il peut éire trds élevé. A
l'origine, le kalym assurait 4 la jeune fille une sécurité maté-
riclle. Constitué notamment de pi¢ces de bétail, il lui apparte-
nait. Lorsque I'amoureux n’était pas d’un milieu assez aisé, la
jeune fille se révoltait contre cette pratique. Semo (op.cit.) le
décrit dans un texte qui montre aussi la liberté de sentiments
des filles kurdes:

“Je vécus ainsi chez mon oncle, yn mois environ, aidant
ma cousine Karé en ses travaux de ménage. (...) Nous
tombimes profondément amoureux 1’un de T'autre. Elle
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me priait tendrement de 1'épouser ou de 1’enlever au cas
ofl son pére ne consentirait pas 4 notre mariage. La mau-
dite question “Ou prendrai-je le kalym” se dressait
devant nous comme la plus haute cime de 1'Ararat.
N’étais-je pas le demier des miséreux? (...) Karé a méme
composé une chanson pour maudire ceux qui ont établi
I"usage honteux d’acheter les femmes.” (p.123)

Autre signe de 1'influence féminine: dans les cas de conflits,
si une femme s’interposait en jetant un foulard noir entre les
deux adversaires, 1a paix devait &tre conclue et des sages don-
naient leur avis pour trouver une solution. On en a un exemple
dans une scéne du film Mem 4 Zin, du réalisateur Umit Elgi.

Les qualités personnelles, comme le courage, Iintégrité, la
générosité, sont évaludes quel que soit le sexe. Il est courant
que 1'on indigue I'identité d’un Kurde en se référant 3 sa mere
ou 2 sa grand-mére, si celle-ci est mieux connue que le mari, si
elle est renommée pour sa beauté ou son intelligence, et cela
encore aujourd hui. Qui est un tel? C’est Zinar, fils de Ibrahim,
qui est le fils de Berivan: Zinaré Brahima, Brahimé Berivané,

Enfin, les chefs de tribus étaient parfois des femmes.
Nikitine (op.cit.) donne également des exemples dans ce sens:

“La femme a incontestablement, chez les Kurdes, son
individualité. On peut citer de nombreux exemples de
femmes se mettant 2 1a téte des tribus qui se soumettaient
entitrement 2 elles. On sait, par exemple, que lors de
I'occupation définitive de Hakkiari par les Turcs, ce dis-
trict était gouverné par une femme...” ( p.99)
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Chapitre 3

LA RELIGION

Le Kurdistan est le haut licu des religions de 1’ Antiquité. A
Cizre les habitants rappellent aux touristes que sur leur mon-
tagne de Cudi (Djoudi) s’est échouée 1’arche de Noé, comme
I"indique le Coran. D’autres la situent sur le mont Ararat, selon
1a version de ia Bible.

Si la grande majorité des Kurdes sont musulmans sunnites, il
existe une importante minorité chiite et une communauté
glevie. Un petit nombre de Kurdes sont chrétiens. Les Kurdes
yézidis (ou €ézidis) ont une religion particuliére.

L'islam a joué un r6le important dans V’histoire des Kurdes, il a
marqué leur mode de vie et lcur culture. Comme 1'ont fait
d’autres peuples, les Kurdes ont adapté l'islam A leurs
anciennes croyances. Certaines pratiques actuelles nous rensei-
gnent sur leur passé. Elles sont des vestiges de 1a religion maz-
déenne dont certams Kurdes ont oublié le nom.

Zarathushtra ou Zoroastre - Le mazdéisme

Beaucoup de Kurdes signalent que dans le passé, “ils étaient
zerdouches™ tout en méconnaissant le fondement de cette reli-
gion, Dans les écrifs sur le prophete Zarathushtra et le maz-
déisme on retrouve en effet des particularités présentes encore
aujourd’hui dans les croyances ou les coutumes de certains
Kurdes.
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La religion de Zarathushtra (on dit aussi Zoroastre) qui fut
religion officielle chez les Sassanides, est issue du mazdéisme
(du nom du dieu Ahura Mazda). Une partie du livre sacré du
zoroastrisme, L’Avesta, est 'ceuvre de Zarathushira et aide a
comprendre sa doctring. Les auteurs se référent donc 4 cette
oeuvre ainsi qu’aux écrits des auteurs grees qui 1'ont signalée.

Le contexte social dans lequel naguit et vécut Zarathushtra
nous replonge vers Iorigine des Kurdes: les peuples indo-euro-
péens qui se nommaient eux-mémes Aryens (Arya) s’étaient
instaliés sur le plateau iranien entre les monts Zagros et 1’actuel
Afghanistan depuis environ un millénaire avant 1’époque pro-
bable de la naissance de Zarathushtra. Ils se mélangerent a
d’autres peuples tout en se sédentarisant et ils développérent
leur propre organisation sociale.

Chez les Aryens, trois ethnies sédentarisées sont 2 la base
de l'ancien Iran: les Médes, les Perses ct les Bactriens.
Zarathushtra, issu d’une famille sacerdotale, naquit probable-
ment 3 Bactres, au nord-est de 1'Iran. La religion était alors
polythéiste et des sacrifices d’animaux étaient offerts aux
dieux, parmi lesquels Akura Mazda, qui donna son nom A la
religion mazdéenne.

Zarathushtra n’a pas créé une nouvelle religion comme on
le croit parfois. Mais il a opéré dans la religion mazdéenne une
véritable révolution, affirme Du Breuil (1982). Il utilisa les
noms du polythéisme aryen pour désigner les qualités du dieu
désormais wnique, Ahura Mazda. Autour de ce dernier, sept
Saints immortels établissent une correspondance entre le Cicl et
la terre. Parmi eux, Asha (Arta en pehlevi), veille sur le feu et
I’ordre cosmique, comme il résume le Bien supréme. Différents
auteurs rappellent que le feu était le protecteur de la tribu
endormie et que la jeune épousée devait lui étre présentée, afin
qu’il I'acceptit. Basile Nikitine signale cette pratique dans ses
écrits.

Zarathushtra instaura donc une religion monothéiste. Les
meurtres d’animaux ne soni pas accepiés par le dieu unique
comme expiation. L’homme doit prouver sa foi par ses actes.
La suppression des sacrifices d’animaux fut le changement le
plus difficile A obtenir mais il finit par s’imposer: & 1’époque
sassanide, il était interdit d’immoler le bétail et de consommer
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de la viande de boeuf et de mouton. Zarathushtra a remplacé le
culte des idoles par une éthique du bien et du mal qui a dd mar-
quer profondément les peuples de son €poque en QOrient.

Ethique universelle basée sur une trilogic : bonnes pensées,
bonnes paroles, bonnes actions, qui est I'unique sacrifice
accepté désormais par Ahura Mazda. Les hommes peuvent
choisir librement entre le bien et le mal, entre “la lumidre et le
mensonge”. Ahriman est 1’esprit qui représente tout ce qu’on
qualifie de mauvais, Ie plus redouté des péchés étant 1a trompe-
rie. E’importance attachée 3 la parole donnée semble étre chez
les Kurdes une valeur trés ancienne, qui trouve peut-étre 12 son
origine. : '

La docirine de Zarathushtra transforma progressivement les
croyances médo-perses. Selon Du Breuil (1982) “la conduite de
Cyrus et de Darius fut en de nombreux points fidele a la
volont¢ zoroastrienne de transfiguration du monde par des
moeurs €levées et par le biais d’une morale d’empire. Les
Grands Rois ont généralement professé des actes d’une
noblesse identique 2 celle attendue des bons rois dans les
Githis.”

Des les conquétes arabes, le zoroastrisme disparut peu i peu
ou subit divers changements, tandis qu’une répression intense
débutait afin d’islamiser les populations. Mais les communau-
tés zoroastriennes attachées au culte de 1a Nature s¢ conserve:-
rent surtout dans les provinces agraires €loignées des grands
centres musulmans. Aujourd hui, des Kurdes, notamment dans
la partie irakienne du pays, portent dans leur comportement et
leurs convictions la marque de ces religions anciennes. Du
point de vue des pratiques elles-mémes, il reste une faible com-
munauté pratiquante en Iran et celle, plus importante, des Parsis
en Inde.

Les Yézidis ou Ezidis

Les femmes yézidies ont coutume de s’habiller de blanc. On
les rencontre parfois dans quelque bourg du sud-est, mais leur
communauté reste mal connue. Quand on demande A un Kurde
musulman; “Qu’est-ce que les Yézidis?” il répond en général:
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“Ce sont des Kurdes qui prient le diable” ou “qui adorent le
feu”. D’autres les appellent Zerdouches. Selon eux, “ce nom
vient d’un prophte qui adorait le feu”. Certains enfin affirment
que les Yézidis sont chrétiens. Ces propos contradictoires sont
dus au fait que I'origine de la religion yézidie n’est pas claire-
ment définie. Par ailleurs, celle-ci semble avoir intégré des é1é-
ments de diverses religions du Moyen Orient et notamment de
la doctrine qui fut enseignée par le prophete Zoroastre ou
Zarathoushtra. Au-dela de toutes les recherches existantes, il
est important d’entendre les intéressés eux-mémes. Lorsqu’on
peut obtenir leur propre version par des contacts directs, on
s’apercoit qu’elle est bien différente des interprétations de
I’'extérieur, Les Yezidis consid&rent gu’ils sont issus d’une asso-
ciation de la religion de Nabu (religion de Babylone) et de
Mithra, le dieu indo-iranien antérieur 3 Zarathoushtra. Ils exis-
taient donc avant 1’apparition du zoroastrisme avec lequel ils
reconnaissent un grand nombre de points communs. Seion eux,
le sens de leur nom est dérivé de Fzdan, qui signifie en ancien
perse et en kurde: Dien. Ezidi signifie “celui qui m’a créé”. Une
these a été publiée en 1992 A I'université California de Los
Angeles par un Yezidi, Jasim liyas Mourad.

Certains traits des Yézidis semblent relever en effet d'un
vieux fond babylonien, tels 1'ange du soleil Cheikh Sem et
I'ange de la lune Cheik Sin, vénérés par les Yézidis et qui
s’apparentent A de vieilles divinités babyloniennes. D’autres
font penser au christianisme, comme la vénération de Jésus
(Isa). Quant A la ressemblance avec les pratiques zoroas-
triennes, elle est plus nette chez les Yézidis que chez les autres
Kurdes et apparait dans divers éléments: 1a vénération du feu
tout d’abord, pour lequel ils ont un respect absolu, (et qui leur a
valu & tort 1a réputation d’adorateurs du feu”), puis le soleil qui
refléte 1a lumi2re divine et les astres en général. La terre (aerd),
Teau {av), 'air (ba) et le feu (agyr), sont autant d’éléments
sacrés a leurs yeux.

Les villes de Yazd (ou Yezd) et de Yezdikest pourraient avoir
un lien avec le terme yezidi. Chantre (1887) écrivait: “Les
habitants de ces villes sont actuellement encore des guébres,
adorateurs du feu et du soleil, sectateurs de Zoroastre, et leurs
opinions religicuses s’accordent sur les points essentiels avec
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celles des Yézidis™”. Je n’ai pas pu vérifier si cette affirmation
était valable encore aujourd’hui.

. Par ignorance ou délibérément, les croyances des Yezu:hs
ont €€ souvent mal interprétées. Ainsi, 1a réputation faite. aux
Yezidis de “vénérer le diable” est erronée. Au contraire, le mot
lui-méme est tabou chez eux pour qui le diable n’existe pas.
L’ange-paon Tawuz-Melek est & I'origine de cette erreur: les
sept anges auxquels Dieu, chez les Yézidis, laisse 1a destinée
du monde, font penser aux sept “Saints Immortels” de
Zarathushtra. Le plus -puissant d’entre eux, Tawus-¢ Melek,
I’ange-paon, est propre i la croyance yézidie. A leurs yeux il
représente le chef des anges pour avoir obéi et pour avoir refusé
de prier une autre force gue Dicu. Cette interprétation contredit
celle des trois religions judaiques qui voient cet ange comme
désobéissant et rejeté de Dieu. Elles I'ont associ€ a un esprit du
mal, ce qui a justifié une répression féroce contre les Kurdes
yézidis. Un habitant de Cizre me disait, en été 1992

“Les Yézidis ont été beaucoup persécutés, méme par
nous les Kurdes, parce qu’ils ne sont pas musulmans et
parce qu'on dit qu’ils prient le diable. Mais aujourd’ hui,
nous les admirons. Ce sont des gens trés bons, trés paci-
figues. His disent qid il faut avoir de bonnes pensées. Ce
sont eux qui ont conservé nos valeurs et si t veux voir
de vrais Kurdes, il faut rendre visite aux Yézidis.”

L'importance attachée aux nombreux principes moraux -
notamment 1’honnéteté, 1'indulgence et la tolérance a 1’égard
des autres croyances - est relevée par tous les auteurs.
L’homme considéré par certains, A tort, comme le fondateur du
Yézidisme, est un Arabe musulman du XIeéme siecle, le mys-
tique soufi Cheik Adi, venu de Syrie.

Aujourd’hui, une majorité des Yézidis de Thrqule ont
émigré vers I’ Allemagne, fuyant 1a répression. Le pouvoir cen-
tral d’Ankara incite les aghas kurdes A les persécuter. Certains
vivent encore dans les environs de Cizre, les autres plus au sud,
surtout & Dohuk et Mossoul. Dans une vallée au sud de Dohuk
se trouve le lieu de pélerinage de Lales, avec le temple sacré
de Cheikh Adi, représentant de Tawuz-Melek. Les Yezidis s’y
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rassemblent au moins une fois par année, en octobre. C’est le
lieu ot Dieu a débarqué avec ses sept anges.

Actucllement, selon les Yézidis, un million d’entre eux
vivent dans le monde. Les chiffres provenant de sources exté-
ricures varient de fagon trés importante et paraissent parfois
fantaisistes. Selon 1a Société pour les peuples menacés, 300'000
Yézidis vivent au Kurdistan sud, 5000 au Kurdistan est (Iran),
5000 au Kurdistan nord (Turquie) et environ 110000 séjour-
nent en Europe (chiffres datant de 1993).

On peut constater que nombre de pratiques de la population
kurde musulmane ne doivent rien 2 I'islam: respect du feu, sen-
timent de symbiose avec 1a nature, rfle protecteur du serpent,
etc. La communauté yézidie quant 2 elle, riche d’une culture
ancienne et d’une éthique de vie particulidre, aprés avoir subi
I’évacuation de ses villages, est menacée avjourd’hui par la
politique d’arabisation de 1a part de Bagdad.

L’Islam

Lors des invasions arabes, 1'islam fut imposé aux Kurdes.
Les Turcs 'adopterent A leur tour puis les Ottomans le propagd-
rent dans leur empire vers 1’ouest. 1ls tentérent de convertir les
Yézidis en recourant aux massacres pour parvenir A leurs fins.
Nikitine souligne au sujet des Kurdes: “...de¢s que ceux-ci sor-
taient de leur cadre tribal et s"associaient A la vie de 1a ¢ité ou
de I'Etat, ce qui frappe surtout, c’est 1’empnse de l'islam”. 11
dit aussi que le peuple kurde,

“sous le dehors de sa foi musulmane, a su conserver ou
créer des valeurs spirituelles propres qui ne laissent
aucun doute sur son individualité bien distincte. Dans ce
domaine du moins, il réussit 4 §’assurer une place qui lui
appartient en propre.” (p. 254).

Ces deux types de propos résument la situation des Kurdes
face & la religion: Au début, I'islam fut surtout le fait des
nobles, les princes, les émirs, les chefs tribaux et les chefs reli-
gieux qui se situent au haut de 1’échelle sociale. La culture isla-

54



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

mique a favorisé 1’érudition de cette couche de la société. De
nombreux dirigeants et personnalités kurdes ont fait construire
des mosquées, ont fondé¢ des medresseh (séminaires, écoles du
coran) et pratiquaient l'islam avec ferveur, laissant souvent
leurs richesses & des oeuvres de pi&té, B
Les masses populaires elles, analphabétes, n’avaient pas acces
aux doctrines religieuses et aux livres sacrés, Elles suivaient
plus ou moins les régles et 1’islam s’est aingi imposé peu 2 peu.

Dans la religion islamique la conscience religieuse prime
sur la conscience nationale, On parle de la grande nation isla-
mique, I'umma, sans distinction des nationalités. Les Turcs ont
utilisé cet argument pour diviser les Kurdes, pour tenter
d’éviter les révoltes. C’est au nom de 1’islam que des chefs de
tribus kurdes attaquérent des chrétiens ou acceptérent d'épauler
les Turcs contre les Arméniens. Nombre de poetes et d’écri-
vains kurdes ont préféré écrire en arabe. Nikitine le résume
ainsi:

“L’islam universalisie est au-dessus de toute notion de
race. Il n’en impose pas moins une seule langue, 1'arabe,
liturgique aussi bien que celle de tous les actes publics,
comme le Coran est 2 Ia fois un livre sacré et un code.”
(p.177)

Mais a ce constat il convient d’ajouter une autre réflexion:
c'est que la propagation de 1'islam a ét¢ le moyen (souvent le
seul) par lequel les Kurdes sont devenus des gens lettrés, et ont
eu I’occasion d’écrire en kurde.

L’appartenance 2 I’ordre soufi des Nagesbendi (qui a des
points communs avec les croyances décrites ci-dessus) a permis
a une grande partie des Kurdes, notamment ceux de Barzan, de
pratiquer I’islam en maintenant leur identité propre. En effet, le
soufisme contient des principes moraux, une philosophie
proches des valeurs défendues dans la société kurde. I s’agit de
convictions intéricures et non de dogmatisme. Les Kurdes
soufis ont d’ailleurs été accusés souvent de faire partic des
“infideles™.
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Les Alevis

1 s’agit d’'une branche des musulmans créée 2 partir du
schisme, aprés 1’assassinat de Ali, le quatriétme Calife. Les
Alevis (ou Alaocuites) ne fréquentent pas la mosquée (Ali a été
assassiné dans la mosquée). Ils ne pratiquent pas non plus le
ramadan, Mais ils ont leurs fétes propres. La région de Dersim
(Tunceli}, la région de Maras notamment, sont habitées par des
Kurdes alevis. Il y a eu dans le passé conflits entre Sunnites et
Alevis. Le pouvoir turc a surtout utilisé cet argument pour
réprimer et pour metire certains massacres sur le compte de
conflits de religion. '

Les communautés chrétiennes existant au Kurdistan, notam-
ment les Nestoriens, les Assyro-Chaldéens, les Syriaques jouis-
saient du soutien des églises d’Occident. Comme les
Améniens, mais plus méconnues, elles ont été particulidrement
persécutées et leur nombre a considérablement diminué.
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Chapitre 4
LA LANGUE

L’origine -

En regard de la version officielle turque qui affire, rappe-
lons-le, que les Kurdes sont des Turcs qui auraient oublié leur
langue, il est intéressant de prendre connaissance de quelques
conclusions des spécialistes qui ont éudié la question de fagon
sérieuse et scientifique.

La langue kurde est classée dans les langues indo-curo-
péennes, plus précisément dans une branche du groupe occi-
dental des langues iraniennes. La famille des langues iraniennes
regroupe plusieurs langues modemes: osséte, kurde, persan,
balouchi, pashtou, tadjik - qui présentent une affinité entre
elles, tout en étant différentes.

Minorsky (in: Nikitine, op. cit.) présente une hypothdse de
I'interprétation du mot kurmandj que les Kurdes se donment 2
eux-mémes: “En retranchant le suffixe df il voit dans le com-
posé qui reste ie premier élément Kur(d) ¢t le second, mdn, qui
doit avoir rapport & la Médie ou aux Mannéens,” It conclut
qu’il est trés probable “que la nation kurde s’est formée de
I’amalgame des deux tribus congéndres, les Mardoi et les
Kyrtioi qui parlaient des dialectes médiques trés rapprochés.
D’autre part, il est certain que dans leur expansion vers 1'Ouest,
les Kurdes se sont incorporés plusieurs éléments indigénes,”

Mackenzie (1986) quant 2 lui ne se rallie pas A 1a combinai-
son de ces termes pour expliquer le terme de kummandji. i
admet un trait conservateur au kurde qui permet d’identifier les
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groupes dialectaux de cette langue, a partir de traits lexicaux
montrant que “le proto-kurde a ét¢€ un proche voisin du persan”.

L'’historien Vanly (1988) rappelle 1a présence de populations
japhétiques (ui ont habité le Moyen-Orient et I'Europe avant
les Indo-Européens. Leurs langues ont depuis longtemps dis-
paru, sauf dans certaines régions du Caucase, ol survivent le
géorgien, le tchérkesse, 1’oubykh, le laze, certaines sauvées de
I'oubli par Georges Dumézil. Le basque serait dérivé aussi de
ces idiomes japhétiques. Vanly nous dit que “leurs langues
constituaient un groupe indépendant, sans rapport avec aucun
autre (ni indo-européen, sémitique, ni turco-ouralo-altaique) ...
“de tous les japhétiques, ceux du Kurdistan pré-kurde (pré-ira-
nicn) sont les mieux connus, grice aux découvertes des archéo-
logues.” Le parler japhétique “ne disparaftra pas sans avoir lais-
ser dans 'iranien archaique et les langues qui en sont dérivées,
dont le persan et le kurde, un substrat plus important que
Minorsky ne sembie le penser.” Et de conclure:

“Les Kurdes peuvent donc se réclamer d'une double
ascendance et d'un double héritage. D’une part, les
Médo-Scythes indo-européens, porteurs notamment de la
langue, mais pas toute faite, et de 1’autre, plus haut dans
le temps, les autochtones japhéto-caucasiens, aryanisés
linguistiquement, ¢’est a dire kurdisés, qui avaient large-
ment contribué 3 la naissance de la civilisation”. (p.50-
53)

Lacunes en Occident

Lorsqu’on éiudie 1'origine des Kurdes et de 1a langue kurde,
on constate que dans les ouvrages traitant des Indo-Européens
et des langues indo-européennes, Ie mot kurde brilie ie plus
souveni par son absence! On est frappé non seulement par le
peu d’'intérét que suscite cette langue chez les linguistes et les
historiens concemnés, mais aussi par les lacunes qui persistent
au sujet notamment des Kurdes de Turquie. Comme si 1’inexis-
tence officielie des Kurdes depuis le traité de Lausanne avait
influencé jusqu'aux chercheurs. Cela est regrettable, car la
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construction de 1a langue kurde constitue un sujet d’étude inté-
ressant, de méme que la culture kurde représente une source
d’information utile pour qui §’intéresse au domaine indo-euro-
péen. Les archéologues parlent bel et bien des Scythes, des
Mades; pourquoi les historiens et les linguistes ne s’intéressent-
ils pas plus 2 leurs descendants, présents aujourd’hui encore sur
le méme territoire ? :

Georges Dumézil, dans son ocuvre monumentale sur 1'étude
des peuples indo-européens et sur I’hypotheése de 1'idéologie
des trois fonctions (agriculteurs, guerriers, préires) chez ces
peuples, ne traite pas de la langue kurde. Sauf erreur, il ne 1a
mentionne pas. N'ayant bien entendu pas lu toute son oeuvre,
je n’affirmerai rien de fagon catégorique. L’attention de
Dumézil s’est fixée sur les langues trans-caucasiennes et sur
des idiomes désormais disparus. Dumézil maflrisait une ving-
taine de langues, grec, gallois, latin, sanskrit, osséte, persan,
suédois, russe, turc, oubykh, des dialectes tcherkesses,... pour-
quoi pas le kurde? Claude Hagtge, dans un article publié 2
I’occasion de sa mort (Le Monde, 14.10.1986) écrit: ... la pas-
sion des langues 1’habitait autant que celle des peuples et de
leurs grands mythes fondateurs, I’'une ne se séparait pas de
1'autre pour un esprit de cette envergure.” Une réponse se
trouve peut-étre dans le fait suivant: Georges Dumézil a été
professeur des religions A 1'université d’Istanboul de 1924 2
1931, Tl lui aurait ét¢ certes difficile de se pencher sur 1a langue

. kurde et de maintenir des contacts avec la Turquie & un tel
moment de U'histoire de la République. Savait-il, alors, que
dans le Kurdistan turc le pouvoir central d’Ankara tentait de
détruire cette langue?

Colin Renfrew est I'auteur d'un ouvrage assez controversé
“L'énigme indo-européenne” (1987, 1990). 1l cite les Medes et
les Scythes 2 différents endroits. Son ouvrage remet en question
la thése de Dumézil de *1’idéologie des trois fonctions™, plus
particuli¢rement 1’hypothése que les peuples indo-européens,
organisés en trois classes sociales distinctes: prétres, guerriers
et paysans, aient été les premiers 2 transmettre cetie forme de
société. Le livre de Colin Renfrew contient le mot kurde une
seule fois. Au chapitre 3, intitulé Langues perdues et écritures
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oubliées: les langues indo-européennes anciennes et nouvelles,
2 1a page 65, I'auteur indique dans un tableau ie mot “kurde”
apparienant 2 la branche du moyen iranien. Une note en fin de
volume confirme également que Renfrew était lui aussi mal
informé en citant le kurde dans *les langues perdues” et non
dans les langues iraniennes modemes.

“Les langues iraniennes modernes comprennent égale-
ment le baloutchi, le tati, le taleshi, le gilani, le mazandé-
rani, le gorani, le zaza, le pachto (nous notons aussi
pasto), le yaghnobi, le mamjani, le yidgha, le parachi,
I’ormuri et le pamir.”

L'ouvrage de Benveniste (1969}, “Le vocabulaire des insti-
tutions indo-eurgpéennes”., situe la langue kurde dans l'iranien
moderne “le persan, le kurde, le pasto, ’ossete, etc.”

André Martinet signale 1a langue kurde de fagon plus pré-
cise dans son livre “Des steppes aux océans, I'indo-européen et
les “Indo-Européens”. Le mot kurde figure sur des cartes et
dans le passage suivant:

“Aujourd’hui, les langues iraniennes sont essentielle-
ment, outre le persan, langue officielle de 1'lran, le
kurde, parlé en Iran, en Irak et en Turquie, le pasto qui
est, en Afganistan, en compétition avec le persan et
déborde sur le Pakistan. Isolé dans le Caucase, se trouve
I’ossete qui est peut-€tre ce qui demeure la langue des
anciens Scythes.” (p.69)

Jai lu avec intérét I'ouvrage de Claude Hagége, Le souffle
de la langue, voies et destins des parlers d Europe (1992).
Alors que les langues parlées en Europe, en Caucasie et en
Turguie sont minutieusement répertoriées, 3 aucun endroit
I’auteur ne signale ’existence de la langue kurde, Selon la carte
figurant en fin d’ouvrage aucune langue indo-européenne ne se
trouve en Turquie. M. Hagége a répondu A ma question en pré-
cisant qu’il n’a répertorié que les langues européennes, dont la
partie européenne de 1a Turquie. Il n’a pas répondu au sujet de
I’absence de 1a langue kurde sur la carte. En Russie, il consi-
dere que le kurde n’est pas une langue officielle. '
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Une ' omission étonnante figure dans Encyclopedia
Universalis, comme je 1’ai signalé dans 'introduction de cet
ouvrage. L'article sur la linguistique est complété d’un tableau
présentant une classification exhaustive des langues. Dans ]a
catégorie des langues indo-européennes, aux c6tés du perse, de
I’afghan et des quelques idiomes plus rares figure le kurde. La
présence de cette langue est relevée en Irak; en Iran, en Syrie
mais elle n'est pas signalée en Turquie. Or c’est dans ce pays
que le kurde est parlé par le plus grand nombre de personnes,
méme si on tient compte de ceux qui 1'ont oublié. Dol pro-
vient une telle lacune? S’agit-il d*ignorance ou d’influence des
sources officielles turques? Il est regrettable que Encyclopedia
Universalis adopte 1a version officielle turque (la langue natio-
nale des Turcs est le turc...) d’autant plus que 'intérét des cher-
cheurs (y compris des Turcs) pour le kurde était réel et produc-
tif avant 1’avénement de la République kémaliste. Un simple
survol des recherches aniérieures permet aussi de réaliser com-
bien est regrettable 1a non prise en compte de la langue kurde et
combien est aberrant le fait de nier I’existence de cette langue
en Turquie.

Recherches antérieures

Au XVIRRme siecle, le voyageur turc Eviiya Celebi fit plu-
sieurs voyages au Kurdistan et prit une quantité considérable de
notes. Ce qui lui permit d’écrire, vers 1685, son “Livre des
voyages”, le Seyahatname, qui comprend dix volumes. Les
informations concernant la langue kurde y sont nombreuses, ¢¢
qui explique en partie le peu de cas que 1a Turquie a fait de son
oeuvre. En effet, les Turcs sous I'empire ottoman reconnais-
saient bel et bien l’existence des Kurdes. Van Bruinessen
(1988) a écrit un long article sur Celebi, publié dans la revue
Studia Kurdica. Les propos du voyageur montrent qu’il consi-
dérait 1a langue kurde comme trés ancienne. Il cite la 1égende
d’un auteur qu’il appelle Migdisi se rapportant 3 1'époque du
déluge et de 1' Arche de Noé qui échoua sur le Mont Cudi:

“Quand, 4 I'époque du déluge, le prophete Noé, |’homme
de barre, échoua son navire sur le Mont Cudi et fut ainsi
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sauvé, tout son peuple descendit du vaisseau et se pros-
tema face contre 1a terre ambrée, remerciant Dieu (...) Et
c’est ainsi que cette terre se repeupla aprés le déluge;
cela se passait 4490 ans avant 1a naissance du Prophéte.
La premidre ville habitée au monde fut Cudi, ville bitie
par Noé sur le Mont Cudi (...) Cela devint une grande
cité, au temps de Noé, avec une population nombreuse.
Elle €tait gouvernée par un certain Melik Kurdim, de la
tribu de Noé.

Lorsque ce Melik Kurdim eut atteint 1’4ge de 600 ans sur
ce Mont Cudi, et que les enfants de ses enfants se furent
répandus (sur 1a terre), il inventa une langue 3 lui, diffé-
rente de I’hébreu. Ce n'est ni de 1'hébreu, ni du persan,
ni du dari. Les gens I’appellent 1a langue de Kurdim. En
d’autres termes, 1a langue kurde qui est maintenant utili-
sée au Kurdistan dérive de Melik Kurdim, qui était de la
tribu de Noé.” (fragment I, p.16)

Van Bruinessen commente ainsi ce fragment d’Evliya Celebi:

“Evliya semblait admettre que le kurde était 'une des
premigres langues, et peut-éire, 1a toute premidre A exis-
ter.

Avec sa datation de I'époque du déluge et de 1'4ge de
Melik Kurdim, il fait remonter les origines de la langue &
plus de 3000 ans avant I'¢re chéticnne. Cela contraste
plutdt fortement avec ta conception turque officielle sur
la langue kurde, qui est 4 peine moins mythigue que les
récits d’Evliya.” (p.17)

Bien que ne parlant pas le kurde lui-méme, Evliva avait
noté les différences entre les dialectes parlés au Kurdistan. Le
voyageur turc notait phonétiquement en caractéres latins les
mots et les expressions qu’il entendait. Dans le fragment II de
son livre figure une liste de vocabulaire recueillie ainsi dans la
population. Cette liste a ét€ publi€e par J. von Hammer en
1814, Bruinessen commente:

“On peut voir que les termes de cette premiére partie de
la liste d’Evliya ressemblent de prés a ceux de la liste
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plus tardive des termes kurmanci. (...) Le dialecte de
soran montre ainsi une grande similarité avec les dia-
lectes qui furent parlés beaucoup plus tard dans 1a méme
zone du Kurdistan occidental (Diyarbakir, Bitlis, Siirt). Il
est remarquable de constater 3 quel point ce dialecte a été
stable. Non seulement tous les mots d’Evliva sont encore
utilisés aujourd’hui, mais leur prononciation est restée
pratiquement 1a méme.” (p.27)

Concernant les autres recherches, la premidre étude sur la
langue kurde en Europe date de 1787. Elle est 'ceuvre de
Maurizio Garzoni, un religieux dominicain qui a publié 2 Rome
une “Grammatica e vocabolario della lingua kurda” . Garzoni
a vécu prés de 20 ans 3 Amadiya, au Kurdistan d'Irak.

Joyce Blau (1989) a collaboré a I’établissement d’une
impressionnante bibliographie des publications sur les Kurdes
et le Kurdistan, dont les auteurs sont des Kurdes ou des étran-
gers. L'ensemble de dix années d’analyse bibliographique cri-
tique est réunie dans un volume hors série de la collection
Abstracta Iranica (145 p.). On y trouve plusicurs centaines de
titres, tirés des numéros précédents de la revue. Plus de 50
recherches linguistiques sont citées, 1a plupart étant publiées 4
Bagdad ou en ex-URSS.

- Ewirehmant Haci Marif a publi¢ une quinzaine de titres,
notamment en 1986 une éwde sur “1’écriture kurde en carac-
téres arabes”™. Il est qualifié de meilleur linguiste en Irak.

- La grammaire kurde kurmanci, de 1’émir Celadet Bedir
Khan et Roger Lescor (1970) a été traduite en allemand et
publiée en 1986 a Bonn.

- “Le kurde sans peine”, méthode pratique pour-apprendre le
kurde (1989, 12re éd. 1965). L’ auteur, Kamuran A. Bedir Khan,
frére du précédent, a enseigné la langue et 1a civilisation kurde
3 I’Ecole nationale des langues et des civilisations orientales
vivantes, de 1946 & 1970, 2 Paris.

Le kurde septentrional est enseigné a 1 Instltut national de
langues et civilisations orientales 4 Paris depuis 1948, puis des
cours de kurde sorani ont débuté en 1973. Enfin, ces derniéres
années, plusieurs grammaires kurde-turc ont €té publides en
Turquie,
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Des études diverses ont éié faites en ex-URSS, et les
recherches des Kurdes eux-mémes sont nombreuses en plus des
ouvrages de celles et ceux qui se sont spécialisés sur le pro-
biéme kurde.

11 faut souligner enfin 1’effort réalisé en Suéde, le scul pays
au monde ot les Kurdes voient leur nationalité reconnue. Dans
ce pays, qu’ils porient un passeport turc, irakien, iranien ou
syrien, dés qu’ils se déclarent kurdes, ils sont reconnus comme
tels. Cela implique la reconnaissance des droits réservés aux
immigrés dans ce pays. Le plus important est certainement
I’enseignement obligatoire de leur langue maternelle pour les
enfants kurdes dans 1’école suédoise. Le gouvernement suédois
a €tabli une chaire dans les €coles normales de Stockholm pour
former des enseignants,

La langue kurde selon les Etats

Auygjourd’hui, en dehors du Kurdistan proprement dit, le
kurde est parlé par des populations kurdophones vivant dans le
Khorassan (nord-est de 1'Iran), dans le Belouchistan iranien, et
en Turquie, dans des ilots de 1’Anatolie centrale, jusqu'aux
environs d’Ankara et i Istanbul ol vivent plus de deux millions
de Kurdes. Dans 1’ex-URSS, le kurde est parlé par les Kurdes
dans 9 républiques, notamment en Arménie, en Azerbaidjan et
en Turkménie. On compte environ 100.000 Kurdes au Liban.

La situation géographique tourmentée de ce pays et le fait
que les Kurdes n'aient jamais constitué un Etat unifié ont cer-
tainement rendu difficile 1'unification de la langue kurde,
constituée en plusieurs groupes dialectaux

- le kurmanci (prononcer kourmandji) parié par les Kurdes du
nord du Kurdistan, (actuellement ex-URSS, Turquie, nord de la
Syrie, au nord du Kurdistan d'Iran et dans le nord-ouest du
Kurdistan d’Irak.)

- le sorani, parlé au Kurdistan iranien (central) ¢t dans une
partie du Kurdistan irakien,

La ligne de séparation géographique de ces deux parlers corres-
pond ala ligne du Grand Zab,
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- le zaza, parlé dans différentes régions du Kurdistan, surtout
dans le nord-ouest, souvent mél¢ A d’autres dialectes. Signalons
que lé zaza est considéré comme un dialecte kurde par les
Kurdes eux-mémes, alors que selon des spécmllstes il aurait
une autre origine (iranienne),

- le gorani, parlé au Kurdistan d’Iran.

Les caractires utilisés pour écrire le kurde varient selon les
Etats, de méme que le sort réservé a cette langue.

En Irak, 1a sitnation a été plus libérale: le kurde y a méme
ét¢ reconnu langue officielle apres 1a Premiére Guerre mondiale
et 'enseignement autorisé. Le kurde soranf a été enseigné dans
les écoles primaires du Kurdistan d’Irak. 11 a fait 1’objet d'une
section de l'enseignement universitaire 3 Bagdad. L’alphabet
kurde en caractéres arabes a été établi A la fin des années vingt
par Tewfiq Wahby, D&s 1958 le Kurdistan irakien a ét€ le
centre culturel kurde le plus important (Vanly, 1961).

En Syrie, la langue kurmancf s’est développée durant la
période de I’entre-deux gueires. Un alphabet latin a été établi
pour 1a langue kurde par des intellectuels kurdes et frangais,
dont Celadet Bedir Khan et son frére Kamuran A. Bedir Khan,
utilisé aussi en Turquie, dans la clandestinité. En 1932, cet
alphabet est présenté dans différentes revues kurdes: Hawar
(L'Appel) publi€e & Damas, Ronahi (la clarté), publiée 2
Damas et Roja N1 (le jour nouveau) publiée 2 Beyrouth. Aprés
1a Seconde Guerre mondiale, qui correspond a la fin du mandat
frangais, la répression a contraint les intellectuels kurdes 2
s'exiler ou 2 publier leurs productions 2 1’étranger.

En Iran, on utilise les caractdres arabes. Les publications
kurdes ont £té interdites A la révolution islamique. La courte
période de la République de Mahabad (1946) a permis un essor
de la littérature. Puis une période de répression suivit, ol le
simple fait de posséder une publication en kurde était stricte-
ment interdit. Cependant, on n’arrive jamais au niveau de néga-
tion de la langue kurde et 3 I'interdiction de parler comme ¢’est
le cas en Turquie. Depuis 1'avénement du pouvoir islamique, en
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1979, 1a répression contre les Kurdes n'a pas cessé, mais la
langue et les publications kurdes sont peu 2 peu admises. Des
oeuvres de la littérature kurde du XIX&me si¢cle sont publiées,
ainsi que des diwdn (recueils de poémes), des recueils de pro-
verbes, des dictionnaires kurde-persan. Des maisons d’édition
sont méme fondées, & Mahabad et & Urumiye (ou Qurntiah). La
revue Serwe (Vent du matin) parail, ainsi que la revue Niseri
giva (T écrivain des montagnes), publiée par Koger (Mohsen
Shahsevarf) dés 1981. (“koger” signifie nomade).

En ex-URSS, un alphabet latin mis au point en 1927 par
I’Assyrien Maragulov et le Kurde Ereb Semo comprenant 37
lettres et adapté A la phonologic du kurde a été utilisé j Jusqu ala
veille de la Seconde Guerre Mondiale.

Ensuite, I’alphabet latin a été¢ remplacé par un alphabet
cyrillique auquel ont été ajoutés des signes et des lettres pour
représenter les phonémes particuliers au kurde. L'utilisation de
la langue kurde a toujours été libre et les recherches dans ce
domaine encouragées en URSS. “Les centres de kurdologie des
instituts d'orientalisme de Leningrad, Moscou, Erevan, regrou-
pent linguistes, folkloristes, musicologues, historiens, socio-
Iogues, et leurs (ravaux tiennent aujourd hui une place impor-
tante dans le monde”, écrit Blau (1989).

Puisque ce livre conceme le Kurdistan de Turquie, et
puisque la version officielle turque conclut & une origine com-
mune des deux langues, il faut préciser que la langue turque
appartient, elle, au groupe linguistique ouralo-altaique et n’a
rien A voir avec les langues indo-européennes ou sémitiques. La
langue turque a subi plusicurs évolutions. D’une part, il y a une
différence nette entre 1a langue des premieres tribus turques
venues d'Asie centrale occuper le Proche Orient, 1a langue
ottomane, ¢t la langue turque, dite de 1'époque de la
“République”.

66



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

Chapitre's
LITTERATURE ORALE ET ECRITE

La littérature kurde, dans sa forme et dans son contenu,
dépend de deux facteurs importants; d’une part de la place qui a
été faite aux Kurdes dans 'organisation politique au Moyen
Orient et d’autre part de leur mode de vie qui leur a permis de
préserver leur culture. Le kurde n’ayant jamais été langue offi-
cielle d’Etat, seule une €lite avait acces a 1'écrit, d’od I'impor-
tance de 1’expression orale, une des particularités de 1a culture
kurde.

C’est griice A des spécialistes intéressés 2 1a langue kurde
que les textes de la littérature orale ont pu étre connus, conser-
vés. Les iranisants Garzoni, Lerch, Socin, ont été les premiers a
recueillir 1a littérature orale kurde (fin XIXéme siécle). Jaba a
publié & St Pétersbourg en 1860 un “Recueil de notices et récits
kourdes”. Aprés la Premi¢re Guerre mondiale, des Russes
comme Minorsky et Basile Nikitine ont contribué 2 faire
connaitre 1a littérature kurde.

En francais, les textes sont rares. Les études du pére
Thomas Bois sur la littérature kurde ne sont accessibles que
dans les bibliotheéques. Dans I'Encyclopédie de 1’Islam (1986),
on peut lire notamment son article “Kurdes et Kurdistan:
Folklore et littérature”. Roger Lescot a traduit des Textes
kurdes, contes, proverbes et énigmes. (Paris, 1940) et Mamé
Alan (Beyrouth, 1942), I'épopée dont il sera question ci-des-
sous. Gérard Chaliand a également contribué 2 faire connaftre
1a poésie kurde. Certains textes populaires ont été &dités en
Suede, A l'intention des cours pour les enfants kurdes. Joyce
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Blau a recueilli et traduit de nombreux contes, chants et
poé¢mes. Plus récemment, Peresh a publié des contes recueillis
dans la population. Legons de sagesse, ils sont le reflet de la vie
quotidienne et mettent en scéne des animaux qui agissent
comme des €tres humains.

Il faut distinguer entre la littérature populaire, connue et
maftrisée par I'ensemble des Kurdes, et la littérature orale des
professionnels, transmise par les ¢frokbéj (conteurs) ou par les
dengbéj (chanteurs). ’

Littérature orale populaire

Connue de I'ensemble de la population kurde, ¢lle est com-
posée de différents types d’expression: les proverbes, les chants
et les poésies, les contes, les épopées lyriques. Ce sont les
nomades et les nomades sédentarisés qui aujourd’hui ont
conservé le mieux 1a culture orale. Dans leurs campements, on
s¢ réunissait et on fétait les événements li€s aux saisons et A 1a
vie des troupeaux.

Dans les contes, les proverbes on retrouve également ces
particularismes, ces valeurs culturelles et spirituelles, ce qui fait
I'identité d’un peuple. Nikitine parle de “I’histoire morale d’un
peuple”. Les traits de caractere des Kurdes apparaissent en effet
dans leurs oeuvres populaires: farouches dans leur défense de
I’honneur et pleins d'un humour qui s’exprime méme face aux
pires situations, souvent a I’'égard d’eux-mémes.

Les proverbes font partic des richesses du folklore kurde,
comme les énigmes ¢t les devinettes. Bois (1986) écrit a ce
sujet:

“Le Kurde aime émailler sa conversation de sentences
rimées et rythmées qui dénotent un réel sens d’observa-

tion. Les proverbes fournissent ainsi. un savoureux
abrégé de sagesse pratique” (p. 483).

En effet, dans les entretiens et dans les conversations, tout
naturellement, les Kurdes citent des proverbes. Parfois méme
de courts récits contenant un aspect moral, une mise en garde.
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Pour illustrer ce qu’ils sont en train d’expliquer, pour exprimer
leurs sentiments, avec un brin de philosophie souvent. Parmi
les publications de proverbes kurdes, je retiens le petit ouvrage
de Huseyin Deniz (1991) d’oi sont tirés plusieurs des exemples
ci-dessous:

Séparé de son troupeau, le mouton est la proie des loups
ou la victime des voleurs.
"= Peza ji keriye cida bibe an diz dibe an ji gur dixwe.
(Pour dire 1’importance de rester avec son clan, avec les siens)

Eh! la peau de I’ dne est enlevée, il ne reste que la queue.
- Belé... Me ker gura, ma teri.
(Pour dire qu’on est prés du but. Pas le moment d’abandonner!)

 Une intelligence superficielle est un lourd fardeau
- Aqlé sivik baré girane

Sa propre terre est préférable aux bijoux des autres.
- Axa mala mero ji cewahiré xelké ¢étire
- (Axa mala mirovan zihnetén xelqé gétire)

Certaines interprétations peuvent jouer de vilains tours. Un
étudiant kurde en Europe insistait pour recevoir un renseigne-
ment de son professeur. Il voulut souligner son comportement
conciliant... et cita un proverbe qui mit le professeur en fureur.

“Pourquoi ne voulez-vous pas me dire ce mot? je vous
demande gentiment. Avec des paroles douces, on peut
méme faire sortir le serpent de son trou !

- Gotinén xwes mar ji qule dertxine. :
(Le serpent est un animal vénéré chez les Kurdes)
On peut relever aussi I'importance attachée zux sentiments:

Le caeur est un bijou de verre. S'il se casse, on ne peut
pas le réparer. :
- Dil stiseye ku biské cebar nabe

Le monde est une fleur. Respire-la et donne la d tes amis.
- Dinya guleke, béhn bike 1 bide hevalé xwe.
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La culture orale kurde est également riche de devinettes, jeux
qui occupent les longues soireés d’hiver. Azad raconte ses sou-
venirs d’enfance.

“Quand on doit passer de longues soirées dans les pdtu-
rages, ou [I'hiver, quelqu’ un pose des devinettes, et on
laisse chercher les enfants, les adultes aussi, un bon
moment avant de donner la réponse. Ma grande seceur
nous occupait ainsi durant les soirées.”

Celle-ci, par exemple, (une fille ne se rend pas au village
accompagnée d'un inconnu). Qui est homme qui I'accom-
pagne? Elle dit:

diyawi xesiya diyamine
sa mére est la belle-mére de ma mére.
(Elle est donc avec son pére)

Les contes, trés variés, merveilleux ou satiriques, permet-
tent d’oublier pour un moment les soucis de la vie et beaucoup
sont remplis d humour. Trés souvent, ils mettent en scéne les
animaux présents au Kurdistan, dont le¢ serpent, particuliére-
ment considéré chez les Kurdes. Ces contes contiennent des
lecons de morale. Ils valorisent 1a ruse, la bravoure, la généro-
sité ou bien ils se moquent des hommes du pouvoir, des aghas,
des mollahs (Bois, 1986).

Dans les Contes du Kurdistan recueillis par Peresh (1991) et
publiés en frangais, on trouve par exemple ce serpent qui donne
chaque jour une piéce d’or a un pauvre blcheron dans 1a forét.
Lorsque le bicheron se rend a La Mecque il se fait remplacer
par son fils. Ce demier tente de tuer le serpent pour prendre
toutes les pidces d’or, mais 1’animal n’est que blessé et c’est Iui
qui tue le jeune homme. A son retour, le paysan trouve le fils
mort et un serpent A 1la queue coupée qui pleure sur ce désastre.
Le bicheron reconnait le tort de son fils et propose de

reprendre leur amitié¢ passée, mais le serpent refuse:

“Tant que moi je verrai ma queue coupée et tant que toi
tu te souviendras de ton fils, il ne pourra jamais y avoir
de vraie amitié entre nous” .
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Et le récit se termine par:

“Souvenez-vous, avant de frapper, qu’'il est des torts
qu’ on ne peut pardonner! “

Plusieurs Kurdes qui n’étaient pas au courant de la publica-
tion de 1’ouvrage cité ci-dessus connaissaient ce conte et
I’avaient entendu raconter au Kurdistan,

Blau (1984) a choisi comme exemple de conte l’hlstmre du
lion qui dévorait les moutons dans 1a région du Botan, L'émir
promet une récompense 4 qui tuerait le lion. Un nomade
(koger) de la tribu des Garisi tue ce lion un peu par hasard, d*un
seul coup de biton. Croyant qu’il s’agit du chien de 1’émir, il
s’enfuit. Quand les choses s’éclaircissent, le nomade ne sait pas
trop que demander en récompense. I1 demande 1’argent pour
payer sa taxe annuelle 4 1'émir, et en est exempté pour toujours,
Cela lui suffit. (Sire, j'ai un fusil, j' ai des moutons, j'ai des pro-
visions, je ne veux rien d autre). C'est 1'émir qui lui impose
pratiquement sa récompense. Et la lecon de 1’histoire:

*“Cela prouve que le Kurde n’aime pas demander. Il ne se
vante pas non plus de tout acte de courage qu’il pourrait
accomplir. Pour les Kurdes, rien ne parait impossible,
tout est naturel”. (p. 28-29)

Dans un tout autre genre, Melayé Meshfir (prononcer
M¢échour) est un héros populaire, objet de maints récits et pas
seulement au Kurdistan. Personnage céldbre et légendaire
autour duquel se sont construits quantité de récits cocasses ou
moqueurs dont il est le héros. Chacune de ses histoires com-
prend un enseignement, son astuce remplace le savoir scienti-
fique. Les voisins cherchent A Ie bemer? il est plus habile
qu’eux. Melayé Meshir est connu avec les mémes récits dans
les milieux turcs sous le nom de Nasrettin Hodja. Dans les
milieux iraniens, I’écrivain Bican Esedipir dans son livre inti-
tlé Molla Nesreddin, affirme que en Azerbaidjan Melayé
Meshir correspond & Mela Nesiruddiné Tidsi. On dit qu’il a
vécu aux environs du XIE- XIlléme siécle. Les mots Melqa,
Molla et Hodja, ont d’ailleurs le méme sens de personne éru-
dite, savante. Voici un des récits sur Melayé Meshér recueilli
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auprés de Kurdes et figurant dans un album publlé par
Bozarslan (voir bibl.).

Un jour, la femme de Melayé Meshir veut faire 1a les-
sive. Elle envoie son mari emprunter une marmite a un
voisin, pour faire bouillir 1'eau. On la lui préte. Aprés un
ou deux jours, Melayé Meshir rapporte la marmite. Au
fond se trouve une petite casserole.

- Qu’est-ce-que c’est que cela? demande la femme du
voisin?

- Ta marmite a fait un petit, répond Melayé Mesh(r.

- Tu te mogues de moi, tu sais bien que ce n'est pas pos-
sible.

- Je t’assure, ¢’est bien un petit de ta marmite, ce n'est
pas un autre,

Etant donné que cela lui convient, 1a femme fait mine de
croire A cette histoire absurde,

- Ah! c’est bien, dit-elle toute contente.

Un mois plus tard, Melay€ Meshiir emprunte de nouveau
la marmite. On la lui préie avec empressement. Mais
cette fois, le temps passe et le voisin ne voit rien venir, I
se dit: - Que se passe-t-il? Je dois demander ol est ma
marmite. Et il envoie sa femme qui se rend chez Melayé
Meshir et lui demande ol est sa marmite.

- Ah! elle n’est plus 13, elle est morte, répond Melayé
Meshiir, Et il prononce la formule habituelle 2 1'annonce
d’un déces,

- Comment, elle est morte, c’est un objet, tu sais bien que
ce n’est pas possible!

- Je t’assure, elle est morte. Si ta manmte a été capable
de faire un petit et de donner la vie, elle est aussi capable
de mourir, lui répond Melayé Meshiir!

La poésie, les chants occupent une place essentielle dans 1a
littérature orale. Chaliand (1980) dans 1’introduction de son
Anthologie de la poésie populaire kurde le souligne :

“La poésie a toujours, 2 mes yeux, ét€ investie d’une
grande importance et tout particuli¢rement la poésie des
~ commencements (...) Cosmogonie et épopées expriment
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tout d’une société en ces moments d’aube historique od-
nommer les choses et les étres et les exalter donne aux
_ sociétés les valeurs i 1'intérieur desquelles elies se défi-
nissent et se reconnaissent. A cet égard, la poésie popu-
© laire transmise oralement conserve I'écho-de cette fraf-
cheur premiére et s'en tient A I'essentiel”. (p.10)

A mainte occasion importante, heureuse ou douloureuse, le
Kurde compose un potme. Pour dire sa souffrance lors d’un
. deuil et chanter les mérites du défunt, pour dire sa souffrance
encore lorsqu’il ou elle ne rencontre pas de réponse 2 son
amour. Pour dire sa joie, pour célébrer des amours heureuses.
Pour chanter son attachement 4 1a nature, etc. _

Les Kurdes s’expriment ainsi sur les thdmes qui leur sont
chers: 1a terre, 1a nature, leur sort tragique, 1’importance des
sentiments amoureux, de la fidélité. Et bien s@r, on rend hom- -
mage au courage des combattants, on relate les exploits guer-
riers.

J avais cité parmi ces thémes le sentiment national et le sen-
timent religieux, mais la remarque de certains Kurdes est a
prendre en compte: selon eux, ces thémes font partie plutdt de
1a littérature orale professionnelle et de la littérature écrite. “Si
on avait eu un sentiment national si développé dans la popula-
tion, notre destin aurait peut—étre été différent” m’a dit 'un
d’eux.

Les fernmes sont trés présentes dans 1a poésie kurde et sou-
vent auteurs elies-mémes. Chaliand (1980) dit ce qu1 lui parait
I’essentiel dans cette poésie:

“Les traductions que I'on trouvera ici couvrent un large
éventail de genres: poémes épiques ol les Kurdes, 4 mon
avis, excellent 2 la fois par le sens descriptif, la force
dramatique jointe 2 1a rigueur verbale. Pas de longueurs,
aucune redondance dans ces chanis de guerre et de mort
souvent créés et chantés par des femmes, mais un
dépouillement tragique, un étonnant sens de 1a geste dans
ce code strict du savoir vivre et du savoir mourir. Pod¢mes
d’amour, trés souvent oeuvres de femmes encore, qui
réclament 1’aimé et refusent le choix social imposé par
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les traditions. (...) Le refus de sowmission ne pouvant
déboucher que sur le suicide ou la mort. L'’humour,
cependant, n’est pas absent de ces chansons allégres ol
I’on taquine le plaisir avant qu'il ne devienne grave. Ni
Ia tendresse des berceuses; ni, par touches, ce sens aigu
et comme allant de soi de la nature chez un peuple qui a
non seulement vécu en symbiose avec ses montagnes
mais leur doit d’avoir survécu jusqu'aujourd’hui.” (pré-
face, p.14-15)

De cet ouvrage de Chaliand qui malheureusement est
épuisé, voici un poéme dont 1’auteur est une femme

O CRUEL

O cruel, cruel, cruel,

Je suis un oiseau parmi les oiseaux noirs,

Je me suis perché sur les remparts de Ia malheureuse
Diarbékir,

Mes ailes et mes plumes sont lasses,

Ma haute taille 5’ est voiitée,

Comment aurais-je la force de marcher demain ?

O cruel, cruel, cruel,

Ce matin, je n’ ai pas eu la force d avancer

Ni la foree de fuir.

N’y a-t-il pas une dme charitable

Pour apporter, au soir, un mot de mol,

Au cavalier aux cheveux bouclés ?

Peut-étre acceptera-t-il de m’ enlever,

Oh! oul, qu’il me ravisse!

Hs sont nombreux ceux qui me désirent,

Les hommes qui sont venus demander ma main sont assis
dans la maison de mon pére.

Voyez comme ils sont nombreiix.

O cruel, cruel, cruel,

Je suis un oiseau parmi les oiseaux rouges,

Je me suis perché sur les remparts de Diarbékir briilée,
Alles et plumes transies,

Etles 0s de mes ailes meurtris.
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Demain, je 0’ aurai plus la force de m' envoler,

ni de marcher,

N’y a-t-il pas une dme charitable, powr apporter un mot
Au cavalier aux cheveux bouclés 7

S’il veut m’ enlever,

Qu'il m' enléve! -

S’il ne le veut pas,

Nombreux sont ceux qui me dészrem

Les prétendants sont hombreux dans la maison de
mon pére, qui demandent ma main. :
Ils sont vinge-six! (p. 48)

Les chansons populaires sont composées sur les mémes
thémes. Souvent les poésies sont chantées. Comme les ber-
ceuses ou les €légies composées et A chaque fois rémventées
par les femmes, Blan (op cit.) écrit A ce sujet:

“Le Kurde chante toujours et partout et il danse souvent.
Durant les fétes familiales: les naissances, les circonci-
sions et surtout les mariages; lors des célébrations sai-
sonni¢éres: celles des pasteurs, lichage des béliers,
départs pour I’alpage, premiers agnelages; celles des cul-
tivateurs, grande féte annuelle, Nuroj (note: Newroz) qui
célebre le renouveau de 1a nature av printemps... Toutes
ces fétes sont 1’occasion de chansons et de danses (et
d’agapes naturellement). (...) chansons devant le rouet,
chansons de moissonneurs, épithalames qui accompa-
gnent la jeune épousée dans sa nouvelle demeure, ou
chansons funéraires qui accompagnent le défunt dans son
“dernier voyage”, berceuses; lori. Les chansons kurdes
sont innombrables”. (p.61) '

Un des plus arciens exemples de chant populaire kurde a
été transmis par le voyageur turc Eviliya Celebi (prononcer
Tchelebiy (1685) dans son Seyahatname (Grand livre des
voyages). I est rapporté par Martin Van Bruinessen (1988),
dans la revue Srudia Kurdica. Celebi avait noté une partie de
cette chanson en kurde de Dijezireh (cizrewi) qui était entonnée
par les éguipages des radeaux transportant la marchandise sur
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les fleuves. On I’appelle le chant des bateliers. I! s’agit de la
langue kurde du XVIIgme sidcle. Le voyageur i’ayant notée
phonétiquement en caractéres arabes, certains mots peuvent
&tre un peu déformés. Ce qui est remarquable dans cet exemple,
c’est qu’aujourd’hui encore, des Kurdes connaissent cette chan-
son du XVII2me si¢cle, sans ’avoir jamais vue &crite. La voici -
comme elle est retranscrite dans Studia Kurdica (1988):

Ciame Ciziré, kelek berdané
Camé Xaburé, xivet vedané

Ayayaya ... oyoyo..
Eman muriwet ezizzm bo ¢f kelendit?
(refrain)

Eman muriwet ‘ezizim, bo ¢f kelendi?
Sa muriwett, sa murtiweti, biroyi, birayt, biroyi,
.. (premier vers répété)

Iro du roj e mekan dir e, xib xib (bis)
Bejnik zirav e, xal zahfir e, xtib xiib (bis)
(refrain)

isev ¢f sev e, seveki darf, x(b xib
Cehfin te rés e, baran dibaré, xtb xitb
Ayayaya, oyoyo...

Eman muriiwet ezi‘zzm bo ¢i kelendﬂ 7

Je donne ici 1a traduction des Kurdes et 1a version de Studia
Kurdica entre () quand elle est différente.

Je suis allé @ Cizre, ils ont fait partir des radeaux

Je suis allé au Khabur, ils ont monté les tentes

ayaya...

Eh! mon aimé, (aie pitié) pourquoi ont-ils tout détruit?
(aie pitié de moi, ne sois pas si cruel, mon aimé, pourquoi
m’as-tu fait cela?)

Voild a‘eux Jours aujourd’ hui que je suis parti de chez moi

(qu'il est parti de la maison)
Il a une taille fine, et il a un grain de beauté.
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. Quelle nuit, cette nuit, quelle nuit obscure
Tes yeux sont noirs et la pluie tombe.
Eh! mon aimé, aie pitié, pourquoi ont-ils tout détrutt ?

L’amour et 1a nahire sont présents dans presque toutes les
chansons kurdes. Liés aux saisons. Ici, texte de Blau (1984):

~ Voici I'automne et je ne suis pas préte pour I hiver.
Les hauts sommets sont couverts de nuages
Les basses plames demandent a étre arrosées par la
pluie
Que ne puis-je étre la compagne de mon ami d la taille
svelte

Les jeunes hommes aussi s'expriment ;

Ah! si je pouvais étre fe maitre de cette maison, la
maison de ma belle aux yeux noirs, aux boucles fines, la
bonne ménagére!

J admire la grdce de ce vallon. Les peupliers et leurs
rejets agitent leurs cimes, les troncs frémissent,

(traduit par Roger Lescot)

Semo (1991), dans son Sivané Kurd (Le berger kurde) décrit
aussi ces activités accompagnées de chansons. Des moments
qu’on ne vit pratiquement plus au Kurdistan:

“De temps A autre, les aide-bergers ramenaient leurs
troupeaux plus prés les uns des autres et jouaient avec
entrain, Certains de ces jeux nous étaient familiers
depuis I'enfance et d’autres, nous les inventions nous-
mémes. Ils consistaient surtout en danses et en chants,
Par exempie, nous nous prenions les mains et nous nous
mettions en rond; un des joucurs commengait le premier
1a chanson et ies autres reprenaient en choeur une de nos
mélodies préférées en marchant en rond™.
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1l cite une chanson, dont voici un passage:

“Ei, ei, petit berger !
Doigts d or.

De son chalumeau, il joue
Des airs qui ne sont pas ordinaires.
Ei, maman, le petit berger
Garde mal le troupeau

Ei, maman, le petit berger
Je I aimerais volontiers
Donne-moi pour femme,
Maman, au petit berger,
Papa, au petit berger,

Je serai toujours heureuse
Avec lui

Je travaillerai chez vous
Pour la dot...” (p81)

Au Kurdistan aujourd’hui encore, on peut entendre chanter
les femmes dans les champs de coton, les bergers dans les pétu-
rages, les hommes A leur travail. Parfois, au fond d’une bou-
tique, tandis qu'on échange, traducteur & 1’appui, des propos
avec les Kurdes sur leur pays, I'interlocuteur se met a chanter
en vous regardant de ses yeux rieurs, Une chanson lui est venue
A Desprit sur ce sujet et il répond de cette fagon.

La littérature orale des professionnels

Elle a représenté 1a vie culturelle du peuple kurde pendant
des sidcles et a sa place encore aujourd hui au Kurdistan. Mais
les ¢irokbéj (confeurs) ct les dengbéj (chanteurs profession-
nels), ces bardes kurdes, se perdent peu 3 peu. Ils étaient
formés dans des écoles dépendant de seigneurs féodaux et ces
écoles ont pratiquement cessé d’exister. “Chaque fois que 1'un
d’eux meurt, il emportc avec lui une partic de I'héritage cultu-
rel des Kurdes”, écrit Blau, Illettrés, ils ont une mémoire prodi-
gieuse et peuvent captiver leur public en récitant ou en chantant
(I’expression est souvent alternée) durant de longues heures des
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récits en vers ou en prose. La mémoire de leurs oeuvres est
encore vivante chez de nombreux Kurdes. Ainsi, le po2me
Kharabo, (Kharabo, tu es vraiment méchant, tu ne te la:sses
pas toucher par mes paroles...).

Les éditions Orfeus (Suéde) ont publié en 1987 un trés bel
ouvrage de contes (Cirokén Kurdi) recueillis par Roger Lescot,
Le Kurde de la tribu des Hesanan qui a dicté ces récits a vécu
prés de Mardin. Le livre contient cing contes, connus encore
aujourd’hui dans les familles au Kurdistan. Mais pour combien
de temps encore? Dans l’avant-propos, Lescot exprime le
méme souci que Blau:

“Faute de chefs assez riches pour subvenir 2 leurs
besoins, ou assez attachés au passé pour s’intéresser
eux, conteurs et chansonniers, ¢irokbéj et dengb&j ne
trouvent plus 2 s’employer dans la société actuelle, Les
plus vieux disparaissent sans laisser de disciples; (...)
chaque jour, un peu du répertoire légué par leurs devan-
ciers §'efface de leur mémoire. Ils s’en iront 2 leur tour,
emportant avec eux le demier écho des gestes d’autre-
fois. Il €tait temps de fixer les vestiges d’une tradition
qui cesse déja de se transmettre”. (p.5)

Il serait intéressant de comparer les thémes des contes et des
épopées kurdes avec d'autres récits orientaux, mais cela n'entre
pas dans le cadre de cet ouvrage. Ce qui est en tout cas particu-
lier 2 ce peuple, ¢’est 'humour, 1a fierté, 1’allégresse face au
combat qui transparaissent dans les récits, Bouvier (1985) 1’a
souligné dans L' Usage du Monde :

“...Javais Justement trouvé 2 la Bibliotheque un recueil
~de contes kurdes (recueilli par 1a mission Lescot dans 1a
région de Diyarbakir) dont la fraicheur me transportait:
un moineau - kurde évidemment - réplique en gonflant
ses plumes au grand Roi des Perses qui lui a manqué
d’égards: “Je pisse sur la tombe de ton pére;” des génies
a oreilles d’4ne, hauts comme une botte, sortent du sol en
pleine nuit dans un grondement de tonnerre pour
délivrer les plus étonnants messages. Et des combats
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singuliers & faire palir Turpin et Lancelot! Chacun frappe
a son tour, et le premier coup déchargé enterre jusqu’aux
épaules 1’adversaire qui se dégage, s’ébroue, et prend son
élan pour rendre la pareille. Au cimeterre, 4 la massue, 2
I’épien. Toute 12 contrée résonne; une main s’envole par-
ci, un nez par-13, et le ressentiment - mais aussi le plaisir
de se¢ dépenser ainsi - grandissent en conséquence...”
{p.163-164)

Sur la littérature orale des conteurs professionnels, je citerai
encore des contes que Blau (1975) a recueillis au Kurdistan
d’Irak. Enregistrés lors d"un séjour de 1’auteur chez des Kurdes,
ils ont été publiés en kurde et en frangais dans I’ouvrage Le
Kurde de Amddiya et de Djabal Sindjar.

Mam é Alan

C’est I'ceuvre la plus populaire de la littérature orale des
Kurdes. Certains nomades sédentarisés la connaissent par coeur
encore anjourd’hui. Cette épopée médiévale comptant prés de
4000 vers existe en plusieurs versions. Elle a ét€ recueillie et
traduite dans les années trente par Lescot qui a combiné plu-
sieurs variantes. Chaliand (...,) a repris le texte de Lescot:

Voici le début de 1’épopée: :

La Cité d’ Occident est immense et merveilleuse

Elle est sise sur sept montagnes

Elle compte trois cent soixante-six portes

De chaque porte dépendent trois cent soixante-six pro-
vinces

Chaque province comprend trois cent soixante-six can-
tons

Et tout le pays est tenu par Ali beg, Amar beg et Almas
beg, les trois fréres.

Ils possédent des écuries pleines de juments du Nedjd,
des trains de chameaux, des troupeaux de brebis, (p.79)
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Etla fin: _

Un jour, un jardinier qui arrosait son jardin, ‘

- Trouva le meurtrier de Mam et de Zin, Bako le Mauvais,

assoupi au pied d un arbre,

Il pensa: “L’ Emir ne I’ a-t-il pas proscrit?

N'a-t-il pas promis de rassasier d or et d’ argent les yeux
de qui le tuerait?”

Il saisit sa béche et en asséna un coup sur le chef du misé-
rable.

Lui fendant le crdne. Le sang coula. Le traitre prit la fuite,
cherchant @ gagner son logis.

Le jardinier le poursuivit, jusqu’ au cimetiére.

La, Bako passa entre la tombe de Zin et celle de Mamé
Aldn;

Une goutte de son sang tomba entre les deux mausolées.

On raconte qu’il en poussa un grand buisson, dont les
racines déjoignirent les mains des amants '

Le rraftre v’ avait pas permis & ces infortunés de s unir ICI—

. bas, il les sépam Jusque dans la tombe. (p.258)

Mamé Alan est une histoire d’amour et de guerre, Le héros est
- victime d’une trahison et meurt, sa bien aimée le suit dans l1a

tombe. Cette épopée date probablement du XVeme sidcle. On

dit quelquefois qu’il s’agit du “Roméo et Juliette” des Kurdes.

La littérature écrite

Si la culture orale 'emporte sur 1'écrit, si de nombreux
Kurdes ont publié en langues persane, arabe ou turque, les
écrits en kurde sont néanmoins nombreux et trés anciens. On y
dénote fréquemment le sentiment national mélé aux sentiments
mystiques. Le roman, forme littéraire la moins fréquente,
n’apparait que depuis environ un siecle. 1l faut préciser que les
écrits n’étaient durant longtemps accessibles qu'y une élite let-
trée. L'exil a permis 4 beaucoup de Kurdes de découvrir les
oeuvres &crites de leurs podtes et écrivains.

Nikitine nous dit posséder un manuscrit du poéte kurde Ali
Hariri. C’est un diwan (recuell de podmes) qu’il fait dater du
XIeme si¢cle.
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“A partir de cette époque, et entre les XIIéme et XVéme
si¢cles nous voyons se succéder une pléiade de poétes
kurdes, cette floraison poétique coincidant avec la
période de 1'épancuissement du féodalisme dont nous
avons essayé de faire ressortir le réle dans 1’évolution de
1a nation kurde”. (op.cit. p.281)

Melayé Djeziri (1407-1481}) (en frangais Mala de Djezirch),
I’auteur soufi le plus connu dans la société kurde, est admiré,
vénéré, Tout en écrivant en kurde, il émaillait ses po2mes de
mois en arabe, en persan ¢t en turc, langues qu’il connaissait
parfaitement. Le patriotisme est également présent dans ses
écrits.

Je suis la rose de I eden du Botan

Je suis le flambeau du Kurdistan

dans le domaine de I’ éloquence je suis roi
Jfe chante I’ amour

le bénissant pour tous

{..)

Ses écrits étaient centrés sur 1’amour mystique propre au sou-
fisme kurde ol I'amour de la femme est I’expression de
I’amour divin. Son ocuvre esl sans cesse rééditée et traduite en
arabe, certains titres en frangais. Par exemple, dans les vers ci-
dessous, il célébre son existence totalement vonée 3 1'amour
mystique, ce dont il est fier.

Minet ji xwedayi ku bi ebdé xwe melayi
lksiré xemé isqé ne bi dinar i derem da

Merci 2 Dieu qui a fait de son esclave Melé _
celui qui n’a pas sacrifié 1’elixir de la souffrance d'amour
al'or et 31’argent

Mem A Zin
L’ceuvre de la littérature kurde la plus connue autant des

Kurdes que des éitrangers est certainement la version littéraire
de Mam é Alan, (présenté ci-dessus): écrite au XVIIgme sigcle
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par le poéte Ahmedé Xané (1651-1706) qui a mis en vers clas-
siques Mamé Alan en écrivant son célebre Mem 2 Zin. 1l ajoute
un sens patriotique et national au podme. En Turquie, cet
ouvrage a circulé clandestinement et des familles en possé-
daient un exemplaire soigneusement caché. Actuellement, de
nombreux Kurdes possédent une édition de Mem 4 Zin bilingue
_.en turc-kurde, traduite du kurde par M.Emin Bozarslan. '
Voici un extrait de Mem {i Zin tiré de 1’anthologie de Blau
(1984). Le potte déplore I'utitisation des Kurdes par les occu-
pants, et fait appel 4 un réveil national et & une union des
Kurdes:

Réfléchis! du pays des Arabes a celui des Géargiens
Les Kurdes se dressent comme des citadelles.

Ces Roums 1) et ces Persans 5" en font des remparts
‘Les Kurdes les entourent des quatre cotés

Les deux camps ont fait du peuple kurde
Une cible pour la fléche du destin

Générosité, magnanimiié, noblesse
Autorité, ardeur, courage,

Tout cela est la marque du peuple des Kurdes,
IIs s’ appuient sur I' épée et sur la puissance du droit.

Autant ils tiennent au courage
Autant ils détestent les faveurs.
. Leur fierté et leur noblesse

C’ est pourquoi ils sont toujours divisés
Toujours en révolte, toujours en désaccord.

Si I entente existait entre nous
Tous, nous nous soumettrions les uns aux autres.

Alors Roums \, Arabes, Persans, tous
Nous serviraient comme des valets.

! Les “roums” ; c'est ainsi qu’on appelait les Turcs, -
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Ahmedé Xané (1650-1706) est né dans la région de
Hakkiari (Hakkari), fils d’une famille érudite. Aprés ses études,
Ahmede Xan€ a vécu 2 Djezireh (Cizre) ol il a terminé
I'épopée de Mem ( Zin. On appelait sa région natale “le pla-
teau des poétes”. Il est décédé a Bayazid (Dogubayazit). Si
Ahmedé Xané est connu surtout comme poéte nationaliste, il
était également un poéte soufi. Nikitine nous dit de lui:

- “Il semble que Ahmedé Xané prit délibérément pour son

modele Dijeldl ed-Dine Roumi, ¢e grand lyrique persan,
dont ’oeuvre s’enracine, sans aucun doute, profondé-
ment dans le lyrisme populaire de 1'Asiec Mineure et
s’alimente ainsi aux mémes sources que celles qui don-
nérent naissance aux meilleures manifestations du folk-
lore lyrique kurde. Nous possédons des fragments de cer-
taines oeuvres théoriques d’Ahmedé Xané concemant
notamment 1’art poétique et, en particulier, le premier et
unique dictionnaire des rimes et de la métrique de la
poésie kurde.
Son travail continuel sur )a langue, sa vaste érudition,
son incontestable culture poétique, ainsi que le caractdre
trés intime et cordial de ses créations qui associaient
étroitement la langue et les images de ses oeuvres aux
modes d’expression populaires, c’est 4 tous ces traits
qu’Ahmed Xané doit d’avoir mérité 1a renommée du
potie kurde le plus aimé...” (p.282)

Autre poete philosophe populaire du XVI@me siécle, Fagih
Teyran, ou Fagqiyé Teyran. Ses poémes sont entrés dans le folk-
lore kurde. Son nom était en réalité Mchmed Fegi. “Teyran” est
un sumom qu’il doit & sa réputation de connaitre le langage des
. oiseaux, (en kurde reyr signifie oiseau). 11 €crivait sous le pseu-
donyme de Min-Mihé. Son oeuvre comprend d’une part des
po¢mes trés variés, proches du langage populaire, d’autre part
des contes et des €popées nationales.

Un autre podte célebre de cette époque est Ali Tarmuqgi

(1590-1653). 1 faisait déja partic de ceux qui disent leur atta-
chement A la langue kurde, non officiclle sous les empires
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occupants, et qui luttent poﬁr sa défense. Comme en témoigne
ce poeme, tiré de I"anthologie de Blau (1984):

LA CHANSON DE MA TERRE

Elles sont longues les routes des siécles
Elle est sans fin la vie des peuples.

J ai trouvé des vestiges miraculeux

De ta langue s5i belle 8 mon peuple,

-En contemplant le bleu

De tes eaux et de ton ciel pur.

Tant d’ orages tamt de cris,

Tant de-mots inconnus a nos oreilles.
La nuit était longue et I' horizon gris
Mais comme il est merveilleux le réveil

Souffie dans cette fliite

De ses rythmes doux tombent des perles

Plus belles que celles qui dorment dans la nuit des mers.
Sur les plateaux de cette terre

Mot kurde! ioi seul n’ est pas éphémére. (p.113)

Au XIXeme siecle, on peut citer les podtes Ahmad Bek

Komasi (1795-1876) qui a composé une élégie céleébre en kurde

- gorani, Haji Qadir Koyi (1817-1897), est un poéte qualifié de

révolutionnaire. Son oeuvre principale s’intitule “Le livre de

mon peuple” . Son premier diwan vit le jour 2 Bagdad en 1925
et ses ocuvres ont été détruites par les Turcs

Les auteurs kurdes du XXeme siecle

Aprés le partage du Kurdistan entre quatre Etats, Ia littéra-
ture écrite s’est développée de fagon trés inégale. Le roman
n’est pas la forme littéraire qui convient le mieux aux Kurdes.
Ceux-ci reséent surtout des podtes.

Au Kurdistan d’Irak et d’Iran, les possibilités ont &té

- ‘meilleures pour la création poétique kurde. Un grand nombre
d’auteurs ont vu leurs ocuvres publiées & Bagdad, ol 1a liberté
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a ét€ la plus grande du point de vue culturel, et aussi 4 Téhéran.
Je citerai des exemples pammi ceux qui ont ét€ traduits en fran-
ais:

Huseyn Arif (1926-) né 2 Sulaimaniya, est un des rares nou-
vellistes kurdes. 11 a été rédacteur en chef de divers magazines
littéraires et il est membre fondateur de V' Union des Ecrivains
kurdes d'Irak.

Au Kurdistan d’Iran, signalons le poéte Hajar (1921 -
1992), connu comme le chantre de 1a République de Mahabad
en 1946. Hajar signifie le misérable, son vrai nom est Abdul
Rahman Charafkandi. L’ auteur Peresh, qui fut 3 ses c6tés dans
les années soixante, rappelle son sens de I’humour qui ne le
quittait pas, méme dans les pires moments de la guerre. Hejar
était le frére de Charafkandi successeur de Ghassemlou et
assassiné par les services iraniens.

Hémin, (le pacifique) (1920-1985) de son vrai nom
Muhammad Amin Chaykh ul-Islam, a publié plusieurs recueils
de poésie. Il vient de Mahabad. Comme Hajar, il a été poéte
officiel de 1a République de Mahabad.

Goran (1904-1962) est qualifiépar certains de plus grand
poite kurde modeme. Sa poésie est proche de la poésic orale
kurde par le rythme syllabique. Célébrant 1a liberté, il a passé
de fréquents séjours en prison A cause de ses écrits.

C’est en Turquie que le plus grand nombre d’ouvrages ont
-61é détruits et que 1’expression culturelle a été la plus muselée.
Les écrivains et podtes kurdes ont écrit soit dans la clandesti-
nité ou a 1'étranger, soit en turc, comme Yachar Kemal, par
exemple, dont les romans trés connus ont €té traduits dans plu-
sieurs langues. Cet auteur a su admirablement décrire 1a vie des
tribus, les déplacements des troupeaux, la répression des aghas,
les paysans dans les plaines, la cueillette du coton... Les
Kurdes, eux, déplorent qu'k aucun endroit il n’est spécifié que
ces récits concement les Kurdes, C’est 12 une condition absolue
pour qui veut étre édité librement en Turquie.
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Celadet Bedir Khan et Kamuran Ali Bedir Khan sont les
descendants du prince Bedir Khan, auteur de la cél2bre révolte
kurde du XIXe&me si¢cle. Ils ont surtout contribué i la renais-
sance du kurde septentrional (voir chapitre sur la langue kurde).
Ils fonderent la revue kurde Hawar, qui permit de répandre
I’alphabet kurde en caractéres latins.

Celadet Bedir Khan (1893-1951) a transmis une céiebre
légende du folklore kurde. Elle raconte les amours malheu-
reuses de Khadjé et de Siyaband. Pour un cerf blessé, la jeune
fille perd son bien aimé qui tombe dans un rocher. Selon les
versions, elle 1’y suivra, ou restera inconsolable. Kamuran A,
Bedir Khan (1895-1978), lui, a publié des poésies en kurde et
en frangais. 11 a enseigné la langue et la littérature kurdes a
I'Institut National des Langues et Civilisations orientales A
Paris. .

Cigerxwin (1903-1984) est né au sud de 1a Turquie actuelle.
Célebre potte inspiré par Melay€ Djezireh, il a aussi écrit des
textes empreints de sentiment national. Issu d’une famille trés
pauvre, il put satisfaire sa soif d’apprendre en suivant une école
religicuse et devint molla. Bouleversé face au massacre des
Kurdes, lors de la révolte du Cheikh Said en 1925, Cigerxwin
commenga A écrire des poémes. Il fut responsable de la revue
Hawar durant plusieurs années. Auteur de huit recueils de
poemes, sans compter ceux qui lui ont € enlevés en prison,
Cigerxwin a écrit des textes ol il exprimait un désir intense de
liberté pour son peuple. Voici un extrait de “Nous et les loups™:

Vertes campagnes pour les hommes,; mais @ nous, rochers
et déserts!

Vos ennemis sont les fils de Fende, nos ennemis sont les
fils des Mongols!

Notre désir, c’est le Kurdistan, votre désir, ce sont les
moutons!

Mais chez vous comme chez nous, chacun dit: Pour moi
seul!

Donnons-nous la main, contre ' ennemi unissons-nous.
Iis ne nous feront plus violence, cet ennemi et ce chien
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Bétes et hommes, fréres et compagnons d infortune,
Nous et vous, sommes restés miséreux, parce que sans
oncle ni tante.

Kurdes et loups, toujours a errer, sommes devenus bri-
gands et voleurs.

Nous sommes malheureux: ¢’ est grande honte & Ahriman
et d Ormuez,

Loups malheureux, au cou penché, au coeur meurtri,
Kurdes impuissants, tous nous resterons des coeurs
meurtris.

Deux Kurdes de milieux et de destins trés différents ont

contribué A faire connaftre le sort du peuple kurde et ont révélé

" tous les deux la vie quotidienne au Kurdistan par un récit auto-
biographique: Ereb Semo et Nourredine Zaza.

Semo (1898-1979) est un Kurde né dans une famille misé-
rable au nord du Kurdistan, prés du Caucase. Il travaille comme
berger au service de riches nomades. Puis il est scolarisé grice
A une institutrice russe qui prend conscience de son intelli-
gence. Connaissant, outre le kurde et le russe, I’arménien et le
turc, il fonctionne comme interpréte pour les troupes russes
dans les années précédant la névolution. Plus tard il devient pro-
fesseur de langue kurde puis docteur 2 1a Faculté d’Histoire et
de linguistique de Leningrad.

Le roman de Semo Le berger kurde (Sivané Kurd) a été
publi€ en 1935. Deux personnes ont contribué a faire connaitre
ce trés beau texte: Basile Nikitine en fit la traduction frangaise
et Noureddine Zaza fit publier 2 Beyrouth le texte en kurde,
préfacé par le p2re Thomas Bois,

Le Berger kurde, dont je cite des passages dans cet ouvrage,
nous emmene dans la vie des Kurdes nomades, des bergers
opprimés par des chefs féodaux sans piti€. Comme dans tant de
récits poétiques kurdes, la nature apparait comme 1’amie qui
console des souffrances de la vie quotidienne. A la fin de
I'ouvrage, on sent I'influence de I'idéologie marxiste a laquelle
a adhéré le jeune Kurde,

Semo a aussi fait connaitre 1’épopée Dimdim, publiée 2
Erivan en 1966, puis 4 Stockholm en 1983. C’est 1'histoire de
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la résistance héroique des Kurdes dans la forteresse du méme
nom. On 1'appelle aussi 1’épopée du Khan-au-bras-d’or, Elle a
été cétébrée par divers podtes et écrivains. La version de Semo
est romancée. :

Zazg est né 3 Maden au Kurdistan de Turquie, six ans avant
I’avénement de Mustafa Kemal Atatlirk. I est décédé en 1988
en Suisse od il s’était réfugié aprés une vie de résistance. Son
roman autobiographique, Ma Vie de Kurde ou le cri du peuple
kurde (1982) a &té réédité en 1993, C’est une oeuvre qui nous
plonge dans Ia société kurde, dans un Kurdistan en plein boule-
versement et dans la terreur des débuts du régime kémaliste,
puis sous le régime syrien qui lui aussi veut museler les
Kurdes. Noureddine Zaza raconte sa vie avant 1’exil. Il nous
fait découvrir une enfance passée dans des jardins splendides,
nourrie de 1’abondance des dons de la nature et des solides hens
familiaux.

- En Suisse, Noureddine Zaza, parfois en pleine conversatlon.
_se mettait & dire des poémes Et alors ses pensées, on le sentait
A ses yeux pétillants, s’en allaient 13-bas,

Enfin, le podte et écrivain contemporain le plus vénéré du
Kurdistan turc est certainement Musa Anter, I'oncle Musa,
assassiné le 20 septembre 1992 3 Diyarbakir par les services
secrets turcs. Il était considéré par ses compatriotes comme un
militant courageux et les journaux kurdes lui ont consacré plu-
sieurs articles. Musa Anter est né dans un petit village prés de
Nusaybin, en 1920. Ecrivain et journaliste, il a été 2 diverses
reprises détenu et condamné, passant 7 ans en prison pour la
publication d’articles et 4 cause de ses écrits, souvent auto-bio-
graphiques. 11 est également ’auteur d'un dictionnaire kurde-

A peine sorti de prison, Musa Anter se remettait A écrire et
¢tait de nouveau amété. Son oeuvre la plus célebre est une pidce
de thédtre, Birina Res, La blessure noire. Cette pidce, écrite en
prison, est trés connue des Kurdes en Turquie. Elle met en
scéne un Kurde qui parvient 2 devenir médecin. Mais ses com-
patnotes n’arrivent pas 4 croire que 1'un des leurs pulsse étre un

“vrai docteur”.. :
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Dans toutes ses piéces, dans tous ses écrits, Musa Anter a
dit le sort des Kurdes de Turquie. Il a cherché 4 donner aux
jeunes de son pays le sens des valeurs propres A leur culture,
On lui demanda d’ot il tenait son savoir. Il répondit

“Je I'ai recu de ma mére qui ne savait ni lire ni écrire.
Elle avait la science de la terre, elle prenait les mesures
avec ses mains et savait I heure a I' aide de son ombre”
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Chapitre 6

OCCUPATIONS AU FIL DES SIECLES

Une constante dans 1'histoire du peuple kurde est ¢’avoir vu
sans cesse son territoire occupé par diverses puissances. 1l reste
de 'occupation romaine au Kurdistan avant notre ere des traces
de postes avancés et de forteresses 4 divers endroits. Les dynas-
ties kurdes cbtoyérent les dynasties arméniennes, (les Haikan,
les Arsacides par exemple), tant6t dominantes, tantft vassales
des Perses sassanides, des empereuss de Rome ou de Byzance.

La premiere dynastic kurde indépendante fut celle des
Mervdnides (de 990 A 1096). Ses possessions s’étendaient sur
le pays de Diarbekir, sur certaines villes d’Arménie, ainsi que
pendant quelque temps sur Urfa. Saladin le Grand, un Kurde
de la dynastie des Ayoubides, rRgna au II2me sidcle sur une
grande partic du monde musulman. Le céleébre Saladin (1169-
1250) n’utilisa jamais son pouvoir pour une revendication
nationale. Il reprit Jérusalem aux Chrétiens, se faisant remar-
quer par ses propositions de négociations, qui évitérent un mas-
sacre.

Deés le Ileéme siécle arriverent les Turcs Seldjoukides,
conquérants orientaux. Ils trouvérent une civilisation en plein
épanouissement et 'influence culturelle fut réciproque. Les
Seldjouks sont 2 l’origine de !'expansion turque dans la
Turquie de 1'ouest d’aujourd’hui et perdirent leur puissance
avec 1’arrivée des Mongols au XlIIéme sidcle. -

Les Kurdes opposérent une résistance farouche aux Arabes
qui furent cependant considérés, au début, comme libérateurs,
malgré leur réle d’occupants. IIs possédaient un mode de pro-
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duction plus avancé, ils marquaient la fin du joug des empires
esclavagistes, avec le début du féodalisme.

Les Arabes s'imposérent et organisérent des émirats arabes ou
kurdes qui demeuraient sous leur contrfle. L’islam gagna peu a
peu du terrain, d’autant plus qu'il fallait adopter cette religion
pour devenir bey ou émir. Une certaine autonomie était ainsi
conservée, au prix de 1’abandon de sa propre religion.

Comme les Seldjouks, les Kurdes durent lutter contre les
Turcs Mongols. Vers 1400 le célebre Tamerian (Timour Leng)
dirigeait des attaques avec des troupes de cavaliers, guerriers
nomades, qui pillaient et qui ont détruit de nombreux monu-
ments et réalisations architecturales lors de leurs conquétes. Les
Kurdes se retirérent dans leurs montagnes. En combattant les
Arabes, les Turcs se rendirent compte eux aussi de 1a nécessité
d’étre musulman pour s’imposer et adoptérent 1’islam.

Au début du XlIdme siécle, le mot Kurdistan apparaft dans
I’historiographie orientale sous Ia plume de Matthieu d’Edesse,
chronigueur arménien. Au XIléme sidcle, Sandjar, demier
grand Seldjoukide, créa une province administrative nommée
Kordestan.

Au XVéme siécle arrivent au pouvoir les Turcs Ottomans,
issus d'une dynastie du méme nom et appelés aussi Osmanlis,
du nom de leur premier Sultan, Osman. Ils vont créer 'empire
que 1’on sait, un des plus étendus de 1’histoire et qui durera
cing sidcles.

Une guerre interminable opposa les deux puissances, otto-
mane et perse. En 1539, les troupes ottomanes gagnent la
célebre bataille de Tchaldyran (Caldiran) en partie grice au
soutien de chefs kurdes sunnites alli€s aux Ottomans également
sunnites. La frontiere entre 1a Perse et 1a Turquie oscilla au gré
des batailles jusqu’au traité de Kasr f Sirfn en 1639. Ceite date
marque la premidre division du territoire kurde. Un pacte
kurdo-ottoman accorda alors le statut d’indépendance aux
princes kurdes, qui en échange, étaient tepus de ne pas se soule-
ver contre la Sublime Porte. Ce fut 1'4ge d’or de 1a féodalité
kurde qui a donné & I’histoire ses meilleurs podtes et écrivains.
La revendication nationale n'était toujours pas une de leurs
priorités et les Kurdes restérent répartis entre différentes princi-
pautés. :
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Chapitre 7

LES REVOLTES AU XIXe¢ SIECLE

La situation commence 2 changer au XIX&me si¢cle quand
le déclin de 1a féodalité kurde s’accentue. De son cté, I’empire
ottoman perd peu A peu sa puissance et se voit menacé. Il
recrute alors des “‘troupes fraiches” dans le Kurdistan et se met
a empiéter sur les privileges des féodaux kurdes. L’hostilité des
Kurdes a 1’égard des Ottomans va grandissant. Plusieurs insur-
rections éclatent: les chefs kurdes refusent de payer un tribut 2
la Porte, de fournir des soldats. -

Parmi la cinquantaine de révoltes répertoriées, citons tout
d’abord celle des Baban, au début du XiXeéme sidcle, au
Kurdistan méridional (annexé par Soliman le Magnifique au
XVIdme siécle). Les princes de cette tribu guerriére avaient
acquis une grande puissance et ont édifi€é la ville de
Suleymanieh. Apres trois ans de révoltes, les Baban furent
écrasés.

La révolte de Mir Mohammed, (1833-1837) fut d'une toute
autre ampleur. Descendant de Saladin, le prince Mohammed
voulut créer un Kurdistan indépendant. Aprds plusieurs com-
bats, il établit son autorité dans tout le Kurdistan méridional.
Puis il s’attagua au Kurdistan iranien, ot la population
I’accueillit en libérateur. Les Ottomans appelérent alors 2 la
réconciliation au nom de la fratemité entre musulmans et le mir
fut abandonné par les siens. Il dut se rendre, fut envoyé 2
Istanbul, puis assassiné six mois plus tard sur le chemin du
retour. “Les armées du sultan pillaient et mettaient A feu et A
sang tout le Kurdistan® é&crit Kendal sur cette période.
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Enfin, on ne peut parler des révoltes kurdes de ce XIXéme
si¢cle mouvementé sans citer celle de Bedir Xan (ou Khan, pro-
noncer Rhan'). Défini comme un homme noble et généreux, les
Kurdes sont fiers de la fagon dont il tint 1te aux troupes otto-
manes, Emir du Botan, Bedir Khan était le descendant d’une
ancienne et puissante famille de Djezireh. Il était respecté de ce
fait 4 1a fois des mollah et de 1a population. Kutschera écrit que
sous Bedir Khan, le banditisme avait disparu et il ciie un agent
consulaire frangais qui ayant traversé le Botan en 1845 com-
pare le royaume de Bedir Khan aux régions contrflées par les
Turcs:

“Aprés un trajet de 50 lieues environ, en descendant le
Tigre & partir de Diarbekir, 1’on est frappé tout A coup du
contraste qu’offre le pays. La culture est plus soignée, les
villages, mieux construits, paraissent jouir de plus
d’aisance. C’est le territoire de Bedir Khan. Celui-ci
paye 250.000 piastres de tribut A la Porte. Son pays est
bien gouvermné. C’est un prince sévére mais équitable.
Aussi régne-t-il sur son territoire une sécurité parfaite et
une apparence de bien-ére que 'on chercherait vaine-
ment dans les provinces voisines soumises a 1'autorité

turque.” ( p.lS)

Dés 1829 environ, Bedir Khan s’oppose au gouvemement
ottoman et refuse de fournir les contingents de soldats. 11 parle
aux autres princes kurdes de la perspective de gagner 1'indé-
pendance du Kurdistan. On assistc alors A un soulévement
quasi général. En 1846, Bedir Khan frappe sa monnaie et son
pouvoir est étendu “de la frontitre persane, i 'est, jusqu'a
Iintérieur de la Mésopotamie 4 1'ouest, et des portes de
Diarbekir a celles de Mossoul” (Kutschera, op.cit.).

Encore une fois, ce sont les divisions et les trahisons
internes qui firent échouer l1a cause kurde. Le neveu de Bedir
Khan, Yezdan Sher, se retourna conire son oncle et permit aux
Ottomans d’entrer A Djezireh. Le prince Bedir Khan dut finale-
- ment capituler. Aprés sa chute, le pays sombra peu A peu dans
le chaos, comme dans chaque région aprds les défaites des
chefs kurdes. “A l'ordre intérieur absolu qu’avait connu le
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Kurdistan sous Bedir Khan succéde une période de désordre et
d’anarchie” écrit Kutschera, Ces régions, centres prospéres
d’épanouissement de la culture, furent réduites peu 2 peu a ce
qu’elles sont aujourd'hui: un pays sous-développé

Aprés avoir écrasé un 2 un les princes kurdes, les Ottomans
eurent A faire aux cheikh, chefs religieux, qui se substituérent
aux princes kurdes. Alliant le pouvoir spirituel au pouvoir tem-
porel, ils dirigérent plusieurs révoltes, qui toutes se soldérent
par des défaites.

Face A ces révoltes, les Ottomans adoptent alors une nou-
velle stratégie. Ils cherchent 2 s’allier les Kurdes en les faisant
bénéficier de postes A responsabilités auprés du sultan. Par
exemple, le cheikh Abdulkadir devient président du Sénat otto-
man, puis du Conseil d’Etat.

Deux écoles tribales furent créées, d’ou sortirent des fideles
inconditionnels du sultan ottoman, ignorant leur origine et chez
lesquels on a flatté le gofit du pouvoir. Le sultan Abdulhamid
recrutait des jeunes dans I'empire et créa la cavalerie des
Hamidieh. On prenait soin de leur faire oublier leur identité.
Choyés, bien rétribués, ces régiments devinrent de redoutables
guerriers. Les cavaliers des Hamidich, aprés leurs stages mili-
taires, ne se reconnaissaient que comme sujets du sultan, leur
“bienfaiteur”. Ce sont eux qui, sous le commandement d’offi-
ciers turcs, participérent a la répression du mouvement armé-
nien en 1894-1896. Ils seront ensuite utilisés contre les Kurdes
de Dersim et ceux du Kurdistan méridional, puis encore contre
les Arméniens.

Les Kurdes associent le nom de Abdulhamid, sumommé le
Sultan rouge, A une image de crauté et de ruse, Ils parlent de
cette période comme d'une page particulidrement sombre de
leur histoire. Mais malgré cette situation de guerre et la détério-
ration de la situation, on parlait néanmoins bel et bien encore
du Kurdistan A cette époque. Binder écrit:

“Tout le territoire, jusqu’a la frontiére, bomé au Nord, a
1’Ouest et au Sud par les vilayets d’Erzurum, de Sivas et
d’Haleb, est composé de ces peuplades hétérogenes; il
portait autrefois le nom d’Arménie, et les Turcs le nom-
ment maintenant Kurdistan.” (op.cit. p.152)

95



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

DEUXIEME PARTIE

L’ORIGINE DU DENI CULTUREL
EN TURQUIE
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Chapitre 8

L’ENTREE DANS LE XXe¢ SIECLE

Dans les événements et les bouleversements qui ont marqué
ce début de siécle au Moyen Orient, au milieu de Peffondre-
ment de 1’empire ottoman, les Kurdes n’étaient pas préparés
politiquement 2 faire face A ce tourant historique ni A faire
valoir leurs droits.

Au sein de I'empire ottoman, une tendance 2 la “modernisa-
tion” inspirée de 1'Occident s'était manifestée dés la premitre
moitié¢ du XIXeéme siecle: les dirigeants ottomans se rapproché-
rent de D'BEurope pour éviter une lente désintégration de
I’empire. Cela donna lieu 3 des réformes militaires, avec I'aide
de conseillers frangais et prussiens.

Pour former les futurs hauts fonctionnaires, des réformes
éducatives avaient abouti ) a création d’écoles frangaises ou
américaines, €coles militaires, de sciences politiques ou de
médecine. Des réformes juridiques commencérent a s’imposer,

“-tout en maintenant 1a juridiction pénale canonique. Cette tenta-
tive - d’ouverture des monarques ottomans déboucha sur un

- changement non prévu: une €lite de fonctionnaires réforma-
teurs, formés a I’occidentale, cherchent & “dynamiser’” 1'islam.

. Des changements importants ont lieu alors dans les milieux
politiques. en Turquie. Nationalistes turcs et kurdes militent
ensemble dans le “Comité Union et Progrés”. Les idées euro-
. péennes marquent les intellectuels kurdes qui sont souvent les
fils des princes déchus. Le premier joumnal kurde se nomme
Kurdistan et voit le jour en 1898. Fondé par Midhat Bedir Khan
(fils du prince Bedir Khan) il est bilingue, kurde-turc.
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Les premitres organisations politiques kurdes datent de
1908. C’est I' Association pour le développement et le progrés
du Kurdistan, et I’ Association pour la propagation de I’ éduca-
tion parmi les Kurdes. Toutes les associations ¢t activités cor-
respondantes furent vite réprimées par le mouvement Jeune
Turc, expression du nationalisme turc naissant.

En 1908, Les Jeunes Turcs mettent fin au régne solitaire du
Sultan. La tendance centralisatrice ¢t militariste de leur mouve-
ment I’emporte sur celle qui privilégiait 1a représentativité des
diverses ethnies. La stratégie politique devient turquisante.

Juste avant la premigre Guerre mondiale, en 1915, lorsque
les Turcs perpétrérent le génocide des Arméniens, certains
chefs kucrdes participdrent avec leurs troupes. Le sultan appelait
A la guerre sainte contre les non-musulmans et I’histoire nous
révéle 3 quel point 1a religion - c’est vrai aussi pour d’autres
peuples - a servi de mobilisation dans les conflits avec ou
contre les puissances voisines. Le but des Turcs oftomans était
de réaliser le vieux réve pan-touranien, avec une nation qui
s’étendrait de 1’ Asie a 1'Europe. Pour cela, il fallait éliminer les
éléments non-furcs qui encombraient le territoire et d’abord les
Arméniens. Aprés ce génocide, & leur tour plus de 700 000
Kurdes furent déportés et beaucoup périrent. De nombreux
Kurdes sont amers en commentant cette période. L'un d’eux, de
Varto (région de I’ Atménie), commente

“Entre Kurdes et Arméniens, dans le peuple, nous nous
entendons bien. Ce sont les Kurdes révant d’avoir des
priviléges qui se sont mis du cdté du pouveoir turc,
comme ceux qui mettaient en priorité la défense de
Pislam. Chez nous, beaucoup de familles ont caché des
enfants arméniens, pour les sauver du massacre. Les
grands-parents nous racontent ces histoires” .

Le partage du Kurdistan
La Grande-Bretagne et la France avaient comme principale

préoccupation le partage des dépouilles de I'Empire otioman.
L’accord signé en mai 1916 par un Britannique et un Frangais
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(accord de Sykes-Picor) prévoyait le partage des provinces
arabes de I’Empire ottoman. Il sera rendu caduc aprés la
Révolution d’Octobre. En décembre 1918, la France céde
Mossoul a4 I'Angleterre qui prévoit déja de partager le

- Kurdistan ottoman en laissant une partie sur le futur territoire

- irakien pour honorer, au moins en partie, les promesses faites
aux Arabes. Ce n’est donc pas le sort du peuple kurde qui pré-
occupe ici. Le projet de créer un Kurdistan vise surtout a placer
un territoire autonome entre 1’ Arménie et Mossoul afin d’éviter
une avancée des Ottomans. Ainsi, les puissances ont d’abord
défini le territoire d’un éventuel futur Kurdistan (fort réduit) et
ont ensuite invité les intéressés 4 se manifester. (Yérasimos,
1991). Finalement le traité de Sévres fut signé le 11 aofit 1920.
Il prévoyait une Arménie et un Kurdistan indépendants.
L’article 64 dit en effet: _

“Si dans un délai d'un an & dater de 1a mise en vigueur
du présent traité, la population kurde, dans les régions
visées 2 I'article 62, s’adresse au Conseil de la Société
des Nations en démontrant qu’une majorité de la popula-
tion dans ces régions désire étre indépendante de la
Turquie, et si le Conseil estime alors que cette population
est capable de cette indépendance et s'il recommnande
de la lui accorder, 1a Turquie s’engage, dés A présent, a se
conformer i cette recommandation et 3 renoncer a tous
droits et titres sur ces régions. (...)"

Pour les Kurdes, c’était la premiére reconnaissance de leur
existence par la communauté intemationale. Mais les Etats
- occidentaux mirent peu d’empressement & faire respecter ce
traité et les chefs kurdes ne demandérent pas son application, se
laissant abuser par Mustafa Kemal, futur président de 1a Répu-
blique de Turquie. Ils accorderent leur aide A2 ce demier en
1919, en échange de 1a promesse d’une reconnaissance de leurs

_ droits nationaux. Kendal rapporte les propos du cheikh

Abdulkadir, président du Conseil d’Etat Ottoman:

“Dans ce moment de malheur pour les Turcs, leur assé-
ner un coup mortel en nous désolidarisant d’eux serait
indigne de 1’honneur kurde. (...} les Turcs ont agréé notre
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désir de créer un Kurdistan autonome inféodé au sultan
ottoman. Vous savez aussi que, si les Turcs venaient A ne
plus honorer leur promesse, 1a nation kurde est capable
d’obtenir ses droits par 1a force.” (p.63)

Mustafa Kemal utilisa 1’argument de la religion pour
influencer les Kurdes. Bien qu’il veuille se débarrasser du
Sultan il les engagea A lutter pour la cause de 1'Islam et pour le
Sultan-calife. Quelques années plus tard, ce remarquable déma-
gogue les accusera de se révolter “pour des raisons religieuses”.
Les puissances occidentales furent repoussées par les troupes
turques. Et bien entendu Mustafa Kemal ne tint pas ses pro-
messes envers les Kurdes.

C’est lors de 1a signature du traité de Lausanne que le sort
des Kurdes a basculé. La conférence de Lausanne de 1922-
1923 se tint entre 1a Turquie d’une part, 1’ Angleterre, 1a France,
I'ltalie, les Serbo-croates, le Japon d’autre part. Les Kurdes
étaient absents, et si on parla beaucoup d’eux, c’était pour
régler le partage de leur temitoire ... et son pétrole. Vanly
(1970) qui se penche plus particulitrement sur le sort du
Kurdistan d’Irak et du vilayet de Mossoul convoité également
par la Turquie, cite plusieurs déclarations des Britanniques ou
des Turcs qui sont des modeles d’hypocrisie.

Les grands perdants de ce traité furent donc, avec les Grecs,
les Kurdes et les Arméniens. Les Kurdes ne sont méme pas
mentionnés, tandis que 1a question arménienne resta *non réso-
lue” et le génocide non reconnu. (Gaspard, 1984). Lorsque
quelqu'un s’inquiéta du sort des Kurdes, le délégué Ismet
Inénii répondit que “les Kurdes ne sont pas une minorité, ils
sont un peuple au méme titre que les Turcs et ils gouverneront
ensemble, comme des fréres.” Les autres délégués n'étaient pas
dupes, mais les enjeux étaient trop importants pour que 1’on
s’arrétit sur le sort des absents. Désormais, les Kurdes n’ont
plus d’existence officielle et leur pays va se trouver morcelé
entre quatre Etats. Puisque cet ouvrage conceme la partie du
Kurdistan restant sous domination turque, situons bri¢vement le
sort des Kurdes dans les autres régions:

L’Iran a conservé la partie du Kurdistan qu’il dominait déja.
La République de Mahabad, en 1946, dura tant que I'URSS
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accorda son soutien, c'est 3 dire moins d'une année. Puis la
répression contre la population reprit. Bien que les Kurdes
soient plus proches culturellement des Perses que des Turcs ou
des Arabes, et bien que leur identité ne soit pas niée de fagon
radicale dans ce pays, leurs droits n’y sont pas respectés.
Plusieurs années de résistance ont été dirigées par Ghassemlou,
ie chef du Parti démocratique du Kurdistan d’Iran (PDKI)
assassiné en 1988 A Vienne par les services iraniens.
Actuellement, selon les sources du PDKI, la résistance des
Kurdes d’Iran continue et 1’armée iranienne poursult les bom-
bardements sur les villages.

En Syrie, les déportations des Kurdes dans le désert, alors
qu’on plagait des population arabes prés des frontiéres avec la
Turquie et I'Irak (la “ceinture arabe™) s’ajoutérent A 1a répres-
sion politique qui n’a pas cessé jusqu’d anjourd’hui. Des mil-
liers de Kurdes sont inexistants en Syrie. Ils ont &té dépossédés
de leur nationalité et n'ont méme pas de papiers d’identité
valables. Ils ne peuvent donc bénéficier d’aucune des mesures
résesvées aux citoyens syriens, et encore moins obtenir un titre
de voyage pour sortir du pays. Cependant, actucllement, le
régime ménage plutdt les Kurdes. (Atlas géo-politique du
Moyen Orient, 1993),

En Irak, 1’oppression brutale a atteint parfois 1’extermina-
tion. 11 faut noter cependant que la langue kurde a pu étre ensei-
gnée et s’est préservée mieux qu’ailleurs. Des universités
kurdes ont existé 2 Suleymanieh et 4 Erbil. La résistance a
débuté dans les années 60, avec Mustafa Barzani, L'aide accor- -
dée durant les dernidres années de la révolte par I’ Amérique et
I'Iran servit 4 tenir I'Irak en échec. Mais dés que 1’accord
d’Alger fut signé en 1975 entre 1'Iran et 1’Irak, le soutien irano-
américain -cessa et les principaux responsables de la révolte
choisirent d’abandonner la lutte. Ce fut 1'échec le plus mar-
quant dans P’histoire kurde. Il permit au régime de Bagdad de
prendre des mesures radicales visant A dépeupler le Kurdistan
rural et 2 arabiser le pays, en particulier les régions pétrolitres:
destruction systématique des villages, déportations de popula-
tions entiéres installées dans des “villages stratégiques™ sous
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surveillance de 1’armée irakienne. Puis Jalal Talabani fonda en
Syrie 1'Union patriotique du Kurdistan (UPK) et reprit ia lutte
pour 1’autonomie en 1977 avec le PDK.,

Parmi les bombardements répétés aux armes chimiques de
la population kurde, celui de Halabja, en mars 1988, fut une
étape si terrifiante du génocide (5000 civils morts en quelques
minutes) qu'il suscita une grande émotion. Mais c’est ia guerre
du Golfe qui a surtout rappelé au monde 1'existence du peuple
kurde, en Irak du moins.

Actuellement, les Kurdes d’Irak vivent sous 1a protection de
I'ONU et sont “virtuellement indépendants de Bagdad™. Iis ont
organisé 1'élection de leur premier Parlement au printemps
1992. Malheurcusement, 2 cause de l'incapacité de leurs chefs
i s’entendre, ils n’ont pu mettre sur pied une véritable institu-
tion démocratique et faire régner la paix, perdant ainsi une
occasion offerte par ia présence protectrice des forces alliées.
En effet, des conflits meurtriers opposant I'UPK et l¢ PDK
empéchent la mise sur pied d’une administration efficace et
d'un syst2me politique garantissant les droits humains €élémen-
taires. La confiance du peuple kurde, qui espérait beaucoup de
ces élections, est fortement ébranlée et 1a population civile est
plongée dans de nouvelles souffrances.
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Chapitre 9
LA TURQUIE KEMALISTE!

Le chapitre précédent a montré que 1’occidentalisation de la
Turquie n’est pas uniquement une invention de Mustafa Kemal.
Mais c’est bien lui qui en fut 1’artisan durant toute sa carriére
de chef de la République. En Europe, I'image qu’on a de la
Turquie aprés le traité¢ de Lausanne est celle d’une République
qui a permis une évolution dans les mentalités, dans les
domaines de 1'économie, de I’éducation, ia laicité, etc. On
connaft moins ce que cela a impliqué pour la population turque
elle-méme et dans quelles conditions s’est faite 1'unification de
la Turquie.

Mesures contre toute la population de Turquie

Mustafa Kemal, qui venait de libérer la Turquie des puis-
sances alliées, voulut créer un Etat modeme, sur le modele
occidental. Le double pouvoir (spirituel et temporel) du Sultan
est rejeté, Les mesures prises s'attaquent A des siécles de cul-
ture islamique et par conséquent imposent une acculturation
non seulement aux Kurdes, mais aussi au peuple turc. Le port
du fez est interdit, les écoles coraniques sont dissoutes, de
méme que les confréries religieuses, telles les Nagshibendi.

1 Au sujet du régime en Turquie, consulter notamment le texte de Hamit
Bozarslan (1992), in “Les Kurdes par-dela 'exode”. '
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(Elles renaftront plus tard!). L'étude de Cengiz Aktar, un Turc
qui en France a consacré une thése A cette question - I occiden-
talisation de la Turquie, {1985) - constitue une précieuse source
d’information. Il donne un exemple qui touche 1’ensemble de la
population:

“En 1925, Mustafa Kemal, lors d’un voyage en Anatolie,
déclare que le fez est désormmais interdit et remplacé par
le chapeau européen. Cette révolution (...) donne par
ailleurs une idée appréciable sur la modernité imaginée
par les républicains qui n’ont pas hésité A utiliser 1a peine
de mort contre les récalcitrants”, (p.166)

L'utilisation de 1'alphabet arabe, 1'enseignement du persan
et de I’arabe sont prohibés. Une vaste campagne d’alphabétisa-
tion est lancée. Dans les écoles secondaires, ’enseignement du
latin remplace ’arabe. Le Code civil suisse, le Code pénal ita-
lien, sont mis en vigueur. Les fonctionnaires ont 1’obligation de
porter le costume occidental.

L’adoption du calendrier chrétien, un jour de congé le
dimanche (et non le vendredi), 1’adoption du systéme décimal,
sont autant de mesures incompréhensibles pour la population
de 1a Turquie.

En 1932, I'Institut tur¢ de langue est chargé d’épurer la
langue turque de ses mots arabes, d’inventer des équivalents et
de créer le “turc pur” alors gu’on maintient ou qu’on introduit
des mots d’origine curopéenne - kiltilr, ekonomi, doktor -
(Aktar, op.) Néanmoins, 1a langue turque comprend encore
beaucoup de mots d’origine arabe, arménienne et kurde.

Ces quelques exemples montrent que les mesures prises
étaient les mémes que celles de beaucoup d’occupants occiden-
taux a 1’encontre des peuples colonisés. Mais il s’agissait ici
d’un dirigeant voulant transformer {(ou méme créer) la culture
et les moeurs de son propre pays.

Mechin (1954,1984)) ne cache pas son admiration pour le
fondateur de la Turquie. Concemant les mesures prises pour
unifier le pays, il écrit:

“... homogéne, la Turquie V'était-clle? Pas encore. A
Stamboul, en Thrace, dans les provinces orientales,
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ailleurs encore, P’élément turc se trouvait parfois en
minorité au milieu de populations étrangéres. Expulser
‘ces €léments allogénes, regrouper et remembrer les
populations authentiquement turques allait &tre assuré-
ment une tiche difficile. Mais Mustafa Kemal considé-
rait qu'elle primait toutes les autres. Aussi s'y attela-t-il
dés 1924 et I’on peut dire qu’au terme de sa vie, il 1’avait
pratiquement réalisée. En 1938, la nation turque avait
acquis une unité raciale et psychologique incontestable.”
(p.337-338)

A I’égard des Kurdes, le plus grand peuple non turc de la
Tuarquie, dont le territoire était jusqu’alors appelé Kurdistan, il
s’agissait d’une politique de colonisation, Les Kurdes ne furent
pas les seules victimes du régime kémaliste. L’extermination du
peuple arménien (commencée en 1898) continua jusqu’en
1924, Les Amméniens n’étaient plus qu’environ 70 000 en 1927.
Quant aux Grecs ils étaient présents depuis environ 3000 ans le
long du littoral de 1a mer Egée ou ils avaient fondé des villes
florissantes, en Ionie, Lydic. Apres leur massacre & la fin de 1a
guerre d’indépendance, un échange de population eut lieu:
1.300 000 Grecs partirent d’ Asie mineure, en échange de plu-
sieurs centaines de musulmans qui arrivérent de Grece. 1l faut
citer également Ia lente disparition de petites communautés eth-
niques ou religieuses, telles les Laze ou les Assyro-Chaldéens,

Aktar signale 1a place importante de 1’armée. Le fossé entre
1’élite républicaine et le peuple turc se creuse, 1a nation turque
n’existant selon lui qu’en théorie:

“La distance qui sépare les décrets, les discours, les prin-
cipes et les recommandations morales de ce qui existe
réellement, oblige les républicains i assumer un
deuxiéme role A c6té de celui qui consiste & interdire, 2
remplacer et 3 veiller sur le bon fonctionnement des nou-
velles mesures. Cet autre rfle, nous 1’appellerons éduca-
tion nationale (...) il faut d’abord apprendre an peuple
turc qu'il est turc,

Les républicains (...) commencent A savoir que le peuple
4 qui ils ont affaire ne porte pas en lui les mémes valeurs
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qu’eux”. Plus loin il ajoute: “L’ambition du choix de
Iélite turque n’a d’équivalent en grandeur que le désinté-
rét populaire”. (op.cit. p.74 / 131).

Les habitants de la Turquie se reconnaissaient davantage
dans une identité religicuse, dans 1'unité€ de 1'wmnma, la grande
communauté islamique, que dans une identité nationale turque.
On peut imaginer a quel point le peuple kurde, avec ses valeurs,
sa culture, sa langue spécifiques, devait se sentir €loigné de ce
sentiment d’appartenir A une “nation turque” qu’on voulait lui
imposer. ‘

Se trouver un nom!

Jusqu’alors, les habitants de la Turquie se nommaient par
leur prénom et celui de leur pere, voire de la tribu. Mustafa
Kemal imposa 2 tout le monde de se trouver un nom et lui-
méme donna 1'exemple en choisissant celui d’Atatiirk qui signi-
fie pére des Turcs.

Pour inculquer aux Turcs le “sentiment d’étre des Turcs”,
I’enseignement dans les écoles mit 1’accent sur un nationalisme
fervent qui a cours encore aujourd’hui. On valorise 4 outrance
la langue turque et tout ce qui touche i la *“turquité” “On évite
soigneusement” nous dit encore Aktar, “de tenir compte des
dix siécles de passé islamique”.Il fallut remodeler 1'histoire de
la Turquie et pour ce faire, Atatiirk engagea une équipe de spé-
cialistes. Une campagne officietle porta sur 'origine de la cul-
ture turque. Je me limiterai A citer quelques textes de ces spé-
ciatistes appelés, dans les années 30 par Mustafa Kemal a créer
cet “Institut d’histoire de 1a Turquic”. Les phrases grandilo-
quentes et les affirmations - aussi péremptoires que fantaisistes
- masquent le vide sur lequel repose la thése de “1’origine
turque de toute race”.

Voici un extrait de I'intervention de Mme Afet Inan, (profes-
seur d’histoire), 3 1' Assemblée générale de 1’ Association turque
d histoire, du 23.4.1930 2 Aksaray, Istanbul.

“Ce qui nous était alors enseigné a I'école était insuffis-
sant et, dé plus, faux A mon avis. {...) 11 est important
d’éclairer ce que nous avons hérité du passé, qui était
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chemin dans ie brouillard, afin de mener 1a nation turque,
ses enfants, sur un nouveau sentier historique, dans un
futur lumineux. (...) La souche 1a plus élevée et la plus
ancienne de la culture de I’humanité est 1a souche mrque
avec Altal et I’Asie centrale comme patrie. Les Turcs
furent 4 la base de la civilisation chinoise: Les
Summériens (...} qui ont construit en Mésopotamie et en
Iran, environ 7000 ans av. J.C. la premiére civilisation de
I’humanité, étaient des Turcs. (...) Les Doriens qui. plus
tard se sont appelés Grecs, ainsi que les Hittites étaient
turcs...” (citée par Besikgi, 1990, p.6 ) '

Les interventions du professeur Sadri Maksudi Bey et celle
de Resit Galip Bey (in: Besikgi, op.cit.) donnent raison 3 Mme
Afet Inan: selon eux, la premiére civilisation en Mésopotamie
a été fondée par les Turcs. Les Turcs avaient créé les civilisa-
tions égyptienne, babylomeme, lydienne, etc. Cette ‘‘histoire
turque universelle” est enseignée encore de nos jours dans tous
les établissements scolaires de Turquie.

Comme pour renforcer 1’affirmation de 1’origine turque des
Hittites, des Sumers, Atatiirk fit créer des banques dénommées
Etibank et Sumerbank,

C’est surtout une élite qui profita des progres économiques
et des changements dans le pays. Cette politique d’accultura-
tion planifi¢e imposée par le gouvemement turc 4 sa propre
population eut aussi, du point de vue culturel, un effet appau-
vrissant. Sous le couvert de libérer le peuple de 1’emprise de
I'islam et du pouvoir absolu du Sultan, le gouvernement turc
reste un régime totalitaire ol 1’opposition ne peut pas s’expri-
mer et ol seules une élite bourgeoise (toujours sous le contrfle
de I’Etat) et la bureaucratie y trouvent leur compte. Dé&s qu'une
bréche s’ouvre, les mécontentements sont exprimés avec vio-
lence, c¢ qui entraine une répression accrue. '

Mesures contre les Kurdes

L’avénement de la République kémaliste fut donc le début
d’un long calvaire pour les Kurdes, victimes d'un ethnocide qui
- a cours encore aujourd’hui. '
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Dans la préface de “La révolte de I'Agri Dagh” (1986)
Peresh cite les propos de Nehru qui, au sujet de cette période, a
parlé de la transformation du “nationalisme défensif”* des Turcs
en un “nationalisme agressif”’: en effet, aprds avoir refusé l1a
domination des puissances européennes 2 la fin de 1a guerre et
apres avoir lutté pour leur indépendance, les Turcs oppriment 2
leur tour le peuple kurde et d’autres minorités.

Les premiéres mesures prises par le gouvemement de la
nouvelle République montrérent aux Kurdes que ce nouvel Etat
qu’on leur avait promis, ou “les Kurdes et les Turcs vivraient
comme des fréres, sur un pied d’égalité” n’était qu'un réve,
Mustafa Kemal 1’avait dit en 1922, au lendemain de la victoire :
“L’Etat qui vient d’étre fondé est un Etat turc”. En Pespace de
quelques années, “le peuple kurde passe du statut de paricnaire
égal et d’alli€ A celui de non-existence”, souligne Kendal
{op.cit.)

Le 3 mars 1924 fut le jour de 1’abolition du califat mais, fait
plus important pour les Kurdes, un décret annonga !'interdic-
tion de toute publication kurde, de méme que les écoles et
I"'usage de la langue kurde.

Nous avons vu que 1’hospitalité constitue une pratique cul-
wrelle essentielle dans la structure de la sociéwé kurde. Chaque
famille d’un certain nivean social possédait une “maison
d’hites”, pigce servant 3 héberger tout hbte de passage.
L'accueil des étrangers et des voyageurs, riégle sacrée, est
rendu nécessaire aussi par les distances longues 3 parcourir, 4
pied ou A cheval. Mustafa Kemal Atatiirk s’employa & détruire
cette pratique. Zaza raconte comment il I'a vécu enfant:

“Entre-temps, Mustafa Kemal s’était mis a 1’oeuvre pour
“révolutionner” les moeurs et coutumes et “occidentali-
ser” la Turquie. Apres avoir interdit le port du fez et du
turban, pour rendre obligatoire celui de la casquetie ou
du chapeau, il se décida i ébranler les fondements
mémes de la société kurde en s’attaquant 4 I'une de ses
traditions les plus sacrées: il interdit la pratique des mai-
sons d’hétes. C’était 12 un sacrifice inimaginable pour le
peuple kurde.” (op.cit. p.41)
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En décembre 1926, le ministre turc des Affaires étrangdres,
Tewfiq Rushid, dans une rencontre avec le Britannique Clark,
exposa le plan “historique” de 1a Turquie concemant les mino-
rités non-turques:

“L’indépendance des petites nations est impossible. Les
Kurdes aussi sont visés, mais leur niveau culturel est si-
bas, leur mentalité si arriérée, qu'ils ne peuvent pas étre -
assimilés. Comme les Indous de 1'Amérique (il voulait
dire Indiens) ils doivent disparaitre.” (Kutschera, op.cit.
p.89-90)

Comme il est impossible de faire disparaitre plusieurs mii-
lions de personnes, I’Institut d’histoire cité€ ci-dessus trouva une
origine aux Kurdes. Kendal résume cette version fantaisiste:

“Pour ce qui est des Kurdes, cette “histoire” démontrait
également qu’ils étaient d’origine touranienne, venus il y
a cinq mille ans de 1’Asie centrale. S’ils parlaient 2 pré-
sent un “idiome” qui n’était qu'un mélange du vieux
turc, du persan, de 1’arabe et de 1’arménien, c’est “qu’a
force de rester dans ces montagnes inaccessibles, ils
avaient fini par oublier leur langue maternelle et subir
I’influence de leurs voisins persans” (op. cit. p.104)
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_ Chapitre 10

LES REVOLTES
ASPECT NATIONALISTE OU RELIGIEUX

Durant ces années, certains notables ruraux ou citadins
kurdes restérent passifs. Des chefs religieux choisirent d’étre
“loyaux envers la Turquie”. Parmi eux, Cheikh Abdul Qadir,
qui d€jA avait incité A soutenir Mustafa Kemal.!

L’étude des révoltes de 1925 A 1938 permet d'observer les
constantes de 1’histoire kurde: I’engagement par tribus entieres,
des alliances et des trahisons qui laissent régulidrement les
Kurdes perdants, le sens de I'honneur qui ordonne de venger
les martyrs mais qui dicte aussi nne éﬂuque dans la fagon de
traiter les prisonniers.

' Les défenseurs de 1a Turquie laique et kémaliste ont souvent
‘expliqué les révoltes des Kurdes comme une lutte pour la
défense de Vislam. Si le sentiment religieux était présent, la
revendication des droits nationaux et I’affirmation de 'identité
kurde 1’étaient tout autant. Les accusations portées contre les
chefs kurdes lors des proceés sommaires des Tribunaux
d’Indépendance étaient A chaque fois “avoir voulu créer un Etat
kurde indépendant”. Cheikh Said, auteur de la premiére de ces
révoltes, était un chef religieux. Avec Kutschera on peut se

I 1l changea de position plus tard et fut pendu Lui aussi.
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poser 1a question: “Sa révolte fut-elle avant tout une révolte
religieuse contre les dirigeants d’Ankara ou s’agissait-il d’un
mouvement essenticllement nationaliste?” Les deux 2 la fois
probablement. ‘

Zaza (op.cit.), dont le pére n’était pas favorable 2 un Etat
kurde séparé de 1a Turquie, attribue également les révoltes A un
sentiment national. 11 rapporte ce témoignage de 1’exécution de
I’'avocat Haci Akhti de Lice qui déclara devant la potence:

“En nous tuant, vous brisez les liens historiques et affec-
tifs entre Kurdes et Turcs. Vous commettez une erreur
monumentale. Sachez que le peuple kurde ne tardera pas
A se venger.

Au moment ol le bourreau allait Iui mettre 1a corde au
con, il eut encore l1a force de crier:

- Vive le Kurdistan! (...) “(op. cit. p. 33)

La révolte de Cheikh Said

Les Kurdes connaissent bien Cheikh Said et évoquent avec
fierté ce chef religieux conduit A 1a potence avec une cinquan-
taine d’autres leaders de la révolte. Il était 4gé de 80 ans!

La politique de “turquisation” suscitait 1a révolte autant que
les mesures contre 1'islam. Cheikh Said rallia facilement les
habitants des villes et villages qu'il parcourut. La région libérée
en 'espace d’un mois, en février 1925, comprenait Kharput,
Palit, Piran, Arghana.

Le sidge de Diyarbekir échoua début mars. Les Kurdes qui
avaient pu pénétrer dans la ville furent poursuivis et extermi-
nés. En mars, les partisans de Cheikh Said occupent Bingdl,
puis Malazgirt. Toute la région 2 1’ouest du lac de Van passe
sous leur contréle, c'est A dire un tiers du Kurdistan turc.

C’est grice A la France que 'armée turque vint & bout des
combattants kurdes, la France qui autorisa !’utilisation de la
ligne de chemin de fer par 1a Syrie aux troupes turques pour se
rendre dans 1I’Est. Cheikh Said fut capturé le 15 avril 1925 A
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Geng, au nord de Diyarbekir. Atatlitk commenga alors 1’appli-
cation de ses méthodes radicales. Méchin commente:

- “Puis le Ghazi envoya dans ces régions des tribunaux
spéciaux, dits “Tribunaux d’Indépendance” qui acheve-
rent 1a besogne si bien commencée par les troupes, Aprés
des jugements sommaires, ces cours martiales exécutd-
rent, emprisonnérent ou bannirent tous les Kurdes recon-
nus coupables d’atteindre 2 1a sécurité de 1'Etat. (...) Le
but du gouvernement d’Angora €tait de faire un exemple
pour dissuader les Kurdes de se considérer comme un
groupe ethnique distinct au sein de la République. Il eut
recours pour cela 4 tous les moyens de coercition poli-
tiques et économiques imaginables, sans oublier les
mesures religieuses.” (op. cit. p.340)

Suivirent les premiéres mesures de déportations, imposées
notamment aux cheikhs, aux chefs traditionnels, pour empécher
les révoltes. Des milliers de réfugiés kurdes, chrétiens ou
musulmans, affluent du ¢6té irakicn (Zakho, Dohuk}).

La révolte du Mont Ararat

Si, comme le souligne Kutschera, 1a révolte de Cheikh Said
resta ignorée des autres parties du Kurdistan, il n’en fut pas de
méme de celle de I’ Agri Dagh (en kurde.: Ciyayé Agiri, 12 mon-
tagne du feu). Elle est déclenchée en 1927 aprés la formation
d’un comité nommé Khoyboun, créé lors d'un congres au Liban
et regroupant quatre organisations nationalisies kurdes, La
tribu des Bedir Khan y joue un rSle important. Tandis que le
quartier général du Khoyboun s’installe en Syrie, a Alep, les
dirigeants choisissent le Mont Ararat (2 1’opposé au nord-est)
comme base pour la lutte d’indépendance. Le but est par
ailleurs de déclencher des opérations dans tout le Kurdistan,

- Ihsan Nouri, désigné comme général des forces de libéra-
tion, a un profil fort différent de Cheikh Said: Il servit dans les
armées turques durant la guerre d’indépendance et rallia les
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forces kurdes quand il comprit Ia trahison de Mustafa Kemal,
Autre particularité, Thsan Nouri Pasha est le seul des dirigeants
de ces révoltes qui a pu raconter les faits. Lors de la défaite, il
fit passer la frontidre aux survivants, femmes et enfants pour
éviter un camage, ce qui lui valut de rester en vie... ¢t d’éire
accusé de désertion par certains, Le général kurde termina son
existence en résidence surveillée en Iran, ou il écrivit clandesti-
nement ses mémoires. Traduits par Peresh (1986), les récits de
Thsan Nouri Pasha constituent un précieux document historique
dont je m’inspire ici. Ces récits montrent vn aspect de la
mémoire collective du peuple kurde. 1Is aident 3 comprendre ou
les Kurdes puisent aujourd’hui le sens de leur combat.

Durant plus de deux ans, une partie de la population kurde
vit avec les combattants dans une vaste zone sous contréle des
peshmergas. Les flancs de 1'Ararat constituent une véritable
forteresse naturelle. Le but poursuivi est énoncé A plusieurs
reprises par le général thsan Nouri, dans ce style propre aux
Kurdes:

“Cet ouvrage nc parle pas de tous les mouvements de
libération du Kurdistan annex¢ A la Turquie, mais avant
tout des années durant lesquelles le drapeau kurde fut
hissé sur I’ Ararat grice au sacrifice généreux du peuple
kurde. Ces événements font partie intégrante de toute
I’histoire kurde. C’est une page qui raconte la lutte d’une
nation indestructible, d’un petit groupe d’hommes fous
de liberté, rassemblés autour de la montagne sacrée”

(p.69).

En 1928, la petite République kurde de 1’Ararat est née,
Peu 2 peu, des tribus rejoignent la résistance et le mouvement
s’étend de Bayazid (qui deviendra Dogubayazit) 4 1’est du lac
de Van, et vers I'ouest jusqu’a Erzurum. L’armée turque essuie
plusicurs défaites. Kutschera parle d'un “front de 150 km”,
Selon différents auteurs, des avions turcs sont abattus, les pri-
sonniers turcs, conduits en Perse voisine, se comptent pas cen-
taines. Mais en 1930, les Kurdes sont battus dans la plaine de
Zilan par les Turcs trois fois plus nombreux et bien supérieurs
en armement. Signe de sclidarité entre tribus, fin juillet le
cheikh Ahmed de Barzan envoie environ 200 de ses guerriers.
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Le récit d'Thsan Nouri est émaillé d"images et de propos sur
les aspirations kurdes. Au sujet de I'amnistie proposée par le
gouvemement turc en 1928: '

“Le peuple kurde était sorti de sa 1éthargie et revendi-
quait ses droits comme n’importe quel autre peuple de la
planete. Il voulait faire revivre 1’héritage de son passé
ainsi que sa culture. Les Kurdes firent 1a sourde oreille 2
toutes les proposmons faites par le gouvemement turc,
que ce soit la loi d’amnistie, la pitié, le pardon ou
I’argent. Les combattants d’ Agri disaient:

- On pardonne aux criminels, mais nous, nous n’ avons
offensé personne, Nous demandons seulement au Gou-
vemement turc, usurpateur de nos droits nationaux, qu’il
nous laisse libres. En fait, c’est nous qu1 aurions A lui
pardonner”. (p. 126)

Kutschera cite le reportage_ d'une Anglaise, Rosita Forbes
qui passa plusieurs jours avec les rebelles sur 1’ Ararat. Ce texte
illustre V’attitude des Kurdes et le réle des femmes dans la
guerre

... Les Kurdes donnaient 1'impression de considérer la
guerre comme un amusement... et toutes les femmes
semblaient avoir un bébé sur le dos et un fusil A 1a main.”
(op. cit. p.98)

La Turquie finit par obtenir I'aide de la Perse qui avait
d’abord soutenu les Kurdes, puis de 1'URSS qui craignait
1'union kurdo-arménienne. A la fin de son récit, le général
Ihsan Nouri Pasha raconte comment les peshmergas préférdrent
mourir plutdt que se rendre. Son récit du massacre des civils est
insoutenable, On finit par faire passer la fronti¢re perse par une
bréche des lignes ennemies aux derniers femmes et enfants sur-
vivants, avec I’aide de deux Kurdes, dont le général. Celui-ci
conclut

“Ainsi le foyer de 1a liberté et de I’indépendance kurde
tombait sous le contrble turc ét la politique de génocide
des Kurdes se mit en ceuvre, partout™. (p.166)
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Le quotidien turc Milliyet publia alors un dessin des deux
Monts Ararat avec cetie 1égende: Le réve d'un Kurdistan Libre
est enterré ici. Plusieurs historiens estiment que le Khoyboun
aurait d0 privilégier la lutte de guérilla 2 des combats de front,
pour lesquels le rapport de forces était trop inégal. Et de souli-
gner que, quarante ans plus tard, les mémes erreurs seront répé-
tées au Kurdistan d’Irak avec le général Mustafa Barzani.

Durant les hivers 1925 4 1928, prds d'un million de Kurdes
avaient ét¢ déporiés. La violence augmenta encore: plusieurs
mois aprés 1'écrasement de la révolte, les avions incendiaient
encore les villages du Kurdistan. Le ministre de la Justice
Mahmut Esat Bozhurt ne s’embarrassa pas dans ses contradic-
tions en déclarant:

“Nous vivons dans le pays le plus libre du monde, qui
s’ appelle ln Turquie. (...) Le Turc est le seul seigneur, le
seul maitre de ce pays. Ceux qui ne sont pas de pure ori-
gine turque n’ont qu’ un seul droit dans ce pays: le droit
d’ étre des serviteurs, le droit d' étre des esclaves” . (quo-
tidien Milliyet 16.9.1930)

La loi de déportation du 5 mai 1932 permit de déplacer des
centaines de milliers de personnes vers 1’Anatolie. La seule
ville de Bitlis, par exemple, passa de 40.000 habitants 2 5000.
Laloi établit quatre zones d’oil les populations devaient encore
étre déportées, celles ol pourront s’établir librement sans le
secours des autorités les immigrés de culture turque (régions
kurdes les plus fertiles) et les régions interdites d’accés, A éva-
cuer totalement (zones les moins accessibles). Parmi ces zones,
celles de Dersim.

La révolte de Dersim

Les habitants de Dersim avaient toujours refusé de se sou-
mettre aux lois turques, cela déjd sous 'empire ottoman. En
1936, le général Alpdogan ordonna aux habitants de remetire
200.000 fusils. Ayant entendu parler de 1a “pacification” dans
les autres régions, les habitants choisirent la résistance, qui dura
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jusqu’en octobre 1938. Dersim est un nid d’aigle et la popula-
tion bénéficie d’un relief favorable pour se protéger des tirs et
des attaques de I’aviation turque. Mais aprés 1'écrasement de la
révolte, la répression fut d’autant plus sauvage. Plusieurs tribus
de la région qui s’étaient unies furent massacrées. Les sources
patlent d’environ 50 000 mons. Les récits publiés rejoignent
les témoignages des vieux aujourd’hui. Kutschera écrit:

“... les Turcs mettent le feu aux foréts du district, font
assassiner Shahin, le chef des Bakthyar, Dans la vallée
d’Iksor, des millicrs de femmes et d’enfants qui §’étaient
réfugiés dans des grottes sont asphyxiés par les Turcs qui
allument des feux et murent les entrées”. (op.cit. p.127)

A Dersim, 1a trahison fut au rendez-vous. En novembre
1937, Seyid Riza, dirigeant de la révolte et chef religieux,
accepte une rencontre soi-disant pour négocier avec le gouver-
newr d'Erzincan qui le fait arréter. Seyid Riza est pendu le 18
novembre 1937, Ce leader regut une éducation religieuse par un
savant “qui exer¢a une influence considérable sur lui et déve-
loppa sa conscience nationale”. L'ouvrage du Dr Nouri Dersimi-
(Le Dersim dans ' histoire du Kurdistan, 1952, publi€ en Syrie)
relate sa vie.

Une lettre au Foreign Office

Latévolte de Dersim, qui ne bénéficia d’aucun soutien exté-
ricur, a laissé 1'Occident indifférent (on est A la veille de Ia
deuxiéme guerre mondiale). Pourtant elle n’était pas ignorée:
une lettre de Seyid Riza a ¢éié retrouvée dans Ies archives du
Foreign Office. Cette letire, publiée dans l'ouvrage de
Kutschera, est un appel au secours. J'en cite ici les extraits
révélateurs du sentiment d’identité culturelle et nationate,

“Depuis des années, le gouvernement wrc tente d assi-
miler le peuple kurde et dans ce but opprime le peuple,
interdisant les journaux et les publications en langue
kurde, persécutant les gens qui parlent leur langue d ori-
gine, arganisant les émigrations forcées et systématiques
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des territoives fertiles du Kurdistan aux territoires
incultes de I' Anatolie on ces émigrés périrent en grand
nombre.” (0p.cit.p.123)

Seyid Riza confirme dans cette lettre 1a résistance populaire et
les aspirations des Kurdes:

“Les prisons regorgent de la population paisible kurde et
les intellectuels sont fusillés, pendus ou exilés dans les
régions isolées de la Turquie.
Trois millions de Kurdes se trouvant dans leur pays et ne
demandant qu’ a vivre en paix et en liberté en conservant
leur race, leur langue, leurs traditions, leur culture et
lewr civilisation, par ma voix s adressent d@ Votre
Excellence et vous prient de faire bénéficier le peuple
kurde de la haute influence morale de votre gouverne-
ment pour mettre fin & cette injustice cruelle.” (p.123)
J ai I'honneur, Monsieur le Ministre, de vous prier
d’agréer I expression de ma haute considération.”

Signé : le généralissime du Dersim

SEYID REZA

La lettre est datée du 31 juillet 1937. Elle parvient au
Foreign Office le 21 septembre de la méme année. Ce demier
en informa le gouvernement turc, en précisant qu’il n’avait pas
donné suite & I’appel.

Il y eut beaucoup d’autres révoltes dans le Kurdistan, plus
locales, plus bréves. Celle de Dersim fut la demi2re. Ensuite,
toute la partie est du Kurdistan turc demeura interdit aux tou-
ristes jusqu’en 1965.

Le Kurdistan “enterré”’

Aprés Dersim, on a pu penser que cette fois le Kurdistan
était effectivement “enterré”. Tous les chefs kurdes, les intellec-
tuels ont été exéeutés ou déportés. Les dirigeants turcs purent
se consacrer a leur oeuvre de “turquisation” et de “modemisa-
tion” du territoire, fideles A idéologie de Mustafa Kemal
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Atatlirk, Ce demier était mort en 1938, la méme année que
I’écrasement de Dersim. Le culte de 1a personnalité qui lui fut
consacré contribua A développer le sentiment national des
Turcs., Son portrait fut rendu obligatoire dans chaque bureau,
dans chaque lien officiel et méme privé. 11 s’y trouve encore
aujourd’hui. Sa statue fut érigée dans chaque localité. A
Dersim, on peut le voir A cheval sur la place centrale,

Les mots kurde et Kurdistan sont désormais bannis. L’obli-
gation de se donner des noms kurdes s’appliqua également aux
localités. Dersim fut appelée Tunceli (en turc signifie main de
fer). : L '

Dés les années 60, dans les villes et les bourgs du
Kurdistan, et notamment 3 Dersim, le gouvemement fera
construire des écoles-intemats o les enfants vivront séparés de
leurs parents (si- ceux-ci sont encore vivants). IIs y seront ins-
truits dans 1'idéologie kémaliste, ils apprendront le turc et étu-

- dieront “I’histoire turque universelle”, le but étant de leur faire
oublier leur origine. Mais la création d’écoles ne fut pas encou-
ragée systématiquement Kendal en explique 1a raison:

“La multiplication des écoles dispensant leur enseigne-
ment dans la langue officielle aurait pu propager consi-
dérablement le turc dans les campagnes du Kurdistan.
Mais 1I'école, méme lorsqu’elle n'enseigne que 1’idéolo-.
gie officielle, n’est pas le lieu de 1a reproduction exclu-
sive de cette demidre; elle produit aussi, en plus ou
moins grand nombre, 4 plus ou moins long terme, les
fossoyeurs du systtme colonial. Les autorités turques
semblent en avoir ét€ pleinement conscientes. “La créa-
tion d’ écoles dans les provinces orientales”, déclare le
maréchal Fevri Caknak, bras droit d"Atatiirk, “éveillerait
le peuple de ces provinces et ouvrirgit la voie @ certains
courants séparatistes comme le nationalisme kurde”.
(op. cit. p.126) :

Dans les pétits villages, les hameaux de montégnc, it faut

-attendre les années 80 pour voir apparaitre des écoles. L’anal-
phabétisme reste trés répandu. Les chiffres de 1983 indiquaient
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que 72 % des gens au-dessus de 6 ans sont illettrés au Kurdistan
de Turquie.

L’oppression du peuple kurde est politique, culturelle, mais
aussi économique: Toute 1’exploitation des richesses, mines de
chrome (abondantes & Maden), de cuivre, le pétrole (région de
Diyarbakir, Siirt), les productions agricoles, sont entre les
mains de 1'Etat. Les structures traditionnelles sont maintenues,
pour mieux contrfler la population a I’aide des féodaux. Aucun
effort n’est fait pour construire des routes, pour installer des
infrastructures, en dehors des grands axes routiers. Kendal sou-
ligne que la politique menée par la Turquie dans le territoire du
Kurdistan est propre aux colonisateurs:

“La logique du systéme colonial exige, d’une part, la
destruction de tout ce qui peut évoquer 'histoire véri-
table du colonisé et, d’autre part, 1’élaboration et 1a pro-
pagation par le colonisateur de sa propre version de 1'his-
toire déniant au peuple colonisé toute existence
historique propre. Conformément 3 cette logique, les
autorités turques purgdrent systématiquement les biblio-
théques des ouvrages traitant de I’histoire kurde, détruisi-
rent les monuments et ouvrages construits a 1'époque des
principautés kurdes indépendantes, souvent pour bétir
des casemes sur leur emplacement (ce fut notamment le
sort réservé au Birca Bekek, le “Palais bariolé” construit
par les Bedirkhan 3 Djezira Botan, sur les bords du
Tigre). Elles interdirent toute recherche historique ou
sociologique sur la société kurde™. (op. cit. p.128)

L'auteur explique que le fait d’empécher toute expression
dans leur langue 3 Dextérieur est un lourd handicap pour les
Kurdes et 1es a coupés du monde :

“Etranger 4 son pays, dans son pays, le peuple kurde I'est
aussi au monde extéricur. Dans sa grande majorité, il
n'entend rien aux informations publiées ou radiodiffu-
sées dans une langue officielle qui lui est étrangére. Il
demeure dans I’ignorance de ce qui se passe ailleurs...”
(p.128-129) '
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Et en effet, dans le Kurdistan une grande partie de 1a popu-
lation reste coupée du monde. Beaucoup de Kurdes ignorent
I’avénement de 1'éphémere République de Mahabad en Iran, la
lutte de libération en Irak, ce qui se passe, ailleurs dans le
monde. Iis ne comprennent qu'une chose: c’est qu’ils sont  la
merci du pouvoir turc, de son armée, et que personne ne prend
leur défense. Kendal résume le résultat de ces années d’oppres-
sion en citant le sociologue Besikgi:

“Durant un demi-siécle de mise en quarantaine du peuple
kurde, les gouvemements d’Ankara appliquérent une
politique de terreur et de mise en condition idéologique
telle qu’on en arriva, observe le sociologue turc Ismail
Besikgi, 2 “faire croire que celui qui dit “je suis Kurde”
commet un crime méritant la peine capitale,” (op.cit.
p.124)

La désinformation sur ies Kurdes touche la population
turque qui ignore tout de ces “gens de I’Est”. On leur parle de
“pandits”, de montagnards arriérés. On en vient méme i dire
que “ce ne sont pas vraiment des étres humains.” Jusqu’aux
années septante en tout cas, le monde semble ignorer presque
totalement le Kurdistan turc. Et puis, lentement un changement
se produisit. Le réveil fut I’ceuvre des “fossoyeurs du systéme
colonial”, de ceux que 1'école officielle, bien malgré elle, avait
produits.
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Chapitre 11

LE REVEIL

La République turque était dirigée par un parti unique, le
parti_républicain du peuple (SHP) qui dépend directement de
I’Etat. Dés 1936, le gouvemement turc est de plus en plus
proche des puissances fascistes. Des dispositions s’inspirent de
I'Italie de Mussolini: 1a gréVe et les syndicats sont interdits, les
communistes et les dirigeants ouvriers en Turquie arrétés... Puis
Ismet Indnii remplace Atatiirk 2 la téte du gouvernement. Des
mesures draconiennes sont prises entre 194045 mais le gou-
vemement doit finalement accepter des changements face au
mécontentement grandissant de 1a population et parce qu’il fal-
lait également se rapprocher de 1’Occident et montrer une
facade de démocratie.

Concemant la religion, les habitants des campagnes de l1a
Turquie, restés -attachés a 1'islam, continuérent de fréquenter ia
mosquée et les écoles coraniques refirent leur apparition. Au
Rurdistan, les mollas (maftres religieux) ont €€ d’ailleurs un
instrument de maintien de la langue kurde... jusqu’a ce qu ‘on
les remplace par des mollas turcs.

En 1950 ont lieu les premires élections libres. Le parti
démocrate fondé en 1946 par Adnan Menderds remporte une
grande victoire, surtout au Kurdistan, par réaction au régime de
terreur kémaliste. Les chefs “féodaux” scutenus par le nouveau
parti démocrate, peuvent retrouver leurs terres, on les privilégie
A cause de 1'électorat gu'ils représentent. Certains deviennent
ministres. C’est de cette période que date 1a construction des
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premi¢res écoles et des hfpitaux au Kurdistan. Le systéme
féodal commence 2 se désagréger.

L’aide américaine, dés 1948 (avec le plan Marshall) vise 3
développer Ia technologie, 1’économie et rend la Turquie
dépendante. En échange, des milliers de soldats turcs (parmi
lesquels beaucoup de Kurdes) sont envoyés 3 la guerre de
Corée. En 1952, 1a Turquic adhére A I'O.T.A.N. Des bases amé-
ricaines s’installent sur le sol de Turquie, y compris au
Kurdistan.

Le 27 mai 1960, un coup d’Etat militaire précéde 1’établis-
sement d’un gouvermement civil un an plus tard et des élec-
tions. Certaines libertés demeurent, comme le droit d’asso-
ciation, 1a liberté de la presse mais elles ne concement pas les
Kurdes, terme toujours tabou. Tous ceux qui accédent A des
postes importants, dans le cadre de I’Etat ou de I’administra-
tion, doivent éviter de rappeler leur origine. L'identité kurde ne
disparaft pas pour autant.

La survie de ’identité kurde
Poursuite des intellectuels

Aktar écrit, concernant I'échec de 1a politique centralisatrice
de 1a Turquie:

“Le meilleur exemple de cet échec nous est donné par
I’ethnie kurde qui, malgré l'interdiction d'user de sa
langue, de sa culture et de son histoire depuis maintenant
soixante ans, continue a survivie en tant qu’ethnie”,
(op.cit. p.171)

Dans les milieux kurdes, ceux qui arrivent a capter “radio
Erivan” découvrent avec émotion la résistance de Barzani au
Kurdistan d’Irak, déclenchée en novembre 1960. Si 1a majorité
des Kurdes sont impuissants et ne savent plus leur histoire, des
intellectuels oeuvrent par leur plume pour sauver de 'oubli 1a
culture, Uidentité kurde. Ils représentent un danger pour le
kémalisme. Lors du coup d'état de 1960, 485 d’entre eux sont
intemés dans un camp & Sivas, puis exilés dans la partie occi-
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dentale de 1a Turquie. Une politique 2 long terme d’extermina-
tion des inteliectuels kurdes s’est poursuivie jusqu'a aujour-
d’hui. Menderegs avait prévu de les arréter puis de les exécuter
par groupes de 50. I1 suivait une proposition émanant d’un rap-
port du MIT (services secrets turcs). Le premier “groupe des
507 a €€ 1ibér€ en 1962, apres les €lections. Plusieurs intellec-
-tuels ont &té liquidés ensuite et les assassins ne furent jamais
poursuivis. Parmi les demigres victimes, Musa ANTER en sep-
tembre 1992, Medet SERHAT le 12 novembre 1994.

Avec Musa Anter, Yasar Kaya et Ergun Koyuncu, Medet
Serhat a fondé, en 1963, 1a revue Deng (Voix) dont le manifeste
précise: ' '

“Deng se fraie un nouveau chemin parmi nos journaux et -
nos revues en écrivant en kurde (...). Nous avons installé
lé métier a tisser de la langue kurde”.

Le quotidien Milliyet (11.7.1963) décrivit la revue Deng
comme “un-danger pour 'unité de 1a Turquie”, Elie fut immé-
- diatement interdite, ses responsables arrétés, condamnés.
Medet Serhat a aussi joué un réle trés actif dans 1a création de
I’organisation culturelle et politique DDKO (Devrimci Dogu
Kiilir Ocaklan. foyers culturels révolutionnaires de I'Est).

En 1962, Musa Anter publie dans la revue Baris Dunyasi
(Le monde de la paix) des articles sur la langue, le folklore, 1a
littérature kurde. Le directeur de la revue étant un ex-ami de
Mustafa Kemal, et appartenant au monde de la bourgeoisie, la
revue ne fut pas interdite, malgré une vive polémique. Musa
Anter publia un peu plus tard sa pi¢ce de thédtre “Birina Res”.
{La Blessure noire), il fut arréié et trainé devant la justice
durant des années. En 1966 parait la premiére revue socialiste
kurde. Elle traite de la lutte contre les classes dominantes
turques, d'alliance avec les classes ouvrigres turques. Elle parle
du “peuple kurde” et est interdite dés le quatriéme numéro.

Et puis, en 1971, le sociologue turc Ismail Besik¢i est
condamné A 12 ans de prison pour avoir affirmé 1’existence
d’une ethnie kurde, dans sa thise de doctorat: Gégebe Alikan
Asireti, La tribu nomade Alikan, suivi de: Structures socio-éco-
nomiques et ethniqiies de I' Anatolie centrale.
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L’opposition politique

Les Kurdes contribuent largement & renforcer les organisa-
tions de gauche qui commencent A se manifester et qui s¢ font
le porte-parole du mécontentement populaire, méme si on ne
revendique toujours pas 1’appartenance A une ethnie kurde. Le
Parti ouvrier de Turquie (P.O.T.) eut par exemple 3 sa prési-
dence Mehmet Ali Aslan, originaire de 1a région de 1’ Ararat.
En 1963, ce parti (qui n’a en fait que trés peu d’ouvriers dans
ses rangs) est représenté au Parlement. Les ouvrages de Marx,
Engels, Mao, Castro, Guerava, Brecht, Gorki, etc. sont pour la
premigre fois imprimés en turc. Kendal commente :

“Dans cette Turquie des années soixante, en proie 2
I'inflation, au chfmage, dans cette Turquie sous-déve-
loppée d'illettrés, de mal-nourris, ceux qui savent lire,
les étudiants et intellectuels qui n’avaient jusque-12 pour
toute nourriture intellectuelle ‘que quelques romans du
XiXeme sidcle, se jettent littéralement sur cette littéra-
ture.” (op.cit. p. 117).

Les partis révolutionnaires prénent la lutte armée, (T.H.K.O.
et THK.P). Iis n’ont toujours pas de revendications concer-
nant les Kurdes. Mais faut-if s’étonner qu’ils naissent ... a
Dersim Tunceli?

Pas étonnant non plus, le renversement du gouvernement de
S. Demirel le 12 mars 1971. L’Etat de sidége est instauré. Les
militaires turcs avaient requ un enseignement de contre-guérilla
2 Panama et des milliers de personnes sont arréiées et torturées,
dont plus de milie au Kurdistan. Chaque ouvrage subversif
implique-sept ans ¢t demi de réclusion. Les pressions de la
communauté internationale commencent cette fois a se faire
sentir. En 1976, Biilent Ecevit, du Patti républicain du Peuple,
sort vainqueur des élections législatives. Il ne fera aucune
concession aux Kurdes.

De nouvelles organisations kurdes

. Des Kurdes de plus en plus nombreux associent i leur enga-
gement politique une recherche sur leur propre identité, sur le
sens de Ia négation de leurs droits éliémentaires. Les éudiants
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patvenus dans les universités découvrent leur histoire, Mais le

" sujet reste tabou. Les Kurdes ne peuvent agir qu’en tant que
membres d’organisations turques. Certains intellectuels turcs
commencent par ailleurs 4 prendre conscience des discrimina-
tions dont sont victimies les Kurdes. Un changement s'opére
lentement,

It y a donc, dans ces annnées qui précédent le nouveau ooup
d’Etat militaire de 1980, un foisonnement d’organisations révo-
lutionnaires diverses, a idéologies marxiste-léniniste ou
maoiste. Les actions armées contre le régime, mais aussi entre
factions sont fréquentes. La population de la Tuorquie, sans
cesse sous un régime totalitaire, n’a jamais appris 4 exprimer

~ son opposition sans violence.

~ Parmi les organisations kurdes qui voient le jour, en 1975,
Rizgari, (qui devient ensuite Ala Rizgari - Drapeau de la
Liberté) demande la liberté pour les Kurdes. Kawa lutte pour
I'indépendance de tout le Kurdistan. Il faut ajouter des organi-

- sations culturelles kurdes. Toutes restent clandestines et sont
violemment réprimées.

. La libération du Kurdistan est env1sagée par des Kurdes qui
ne sont pas des chefs religieux ou des chefs de tribus. Ce sont
‘des intellectuels qui ont réfléchi a d’autres luttes de libération.
De nombreux propriétaires terriens, les féodaux comme on
continue de les appeler, sont aliénés 3 I’Etat turc et exploitent
les paysans pauvres.

Les activités décrites ci-dessus concernent essentiellement
des intellectuels. La majorité de la population kurde vit dans le
mal-développement et dans I’ignorance de possibles perspec-
tives. C’est dans ces conditions qu’est né le parti des tra-
vailleurs du Kurdistan (PKK). Sa particularité consiste notam-
ment 4 avoir longuement préparé le terrain dans une partie dela
population, dont il s’est assuré le soutien avant de “se lancer
dans I'action”.

Le massacre de Maras

La population kurde de Maras, 2 la limite du Kurdistan et de
la Turquie, est en majorité de confession alevite, comme celle
de Dersim/Tunceli. La ville comprend une partie de 1a popula-
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tion turque, sunnite. Les Kurdes de cette région, méprisés en
tant qu’Alevis, opprimés en tant que Kurdes, comptent beau-
coup d’opposants au pouvoir trc,

Une nuit de fin décembre 1978, 1’ armée a fermé les sorties
de 1a ville, et a laissé les fascistes du MHP (Loups gris, qui par-
ticipaient & des assassinats d’opposants) massacrer les Kurdes.
Les portes des viclimes avaient ayparavant éi€ marquées d’un
signe. Selon les Kurdes, il y eut deux mille morts, sept cents
selon la presse officielle. La Turquie annonga des conflits entre
sunnites et alevis. Cette version a &¢é encore reprise le 5 juillet
1993 dans le quotidien Le Monde, par la correspondante en
Turquie Nicole Pope:

“Jusqu'd présent, les manifestations violentes d'extré-
mistes religieux sont restées rares en Turquie. Le demier
incident grave remonte 4 1978, lorsque plus de cent per-
sonnes avaient trouvé la mort dans la ville de
Kahramanmaras au cours de combats entre alaouites et
sunnites.”

R. Nicod (1983)! rejoint toutes les versions que nous
connaissons en écrivant:

“L’armée a verrouillé la ville pendant deux jours, laissant
les fascistes piller les magasins et assassiner des syndica-
listes et des anti-fascistes. Les guartiers ol vivaient ceux-
ci ont ét€ incendiés et détruits”. (p. 30)

Les victimes étaient toutes kurdes. Aujourd’hui encore, les
Kurdes de Maras se souviennent.

La lutte pour I’indépendance

Depuis 1975, des éiudiants universitaires kurdes et turcs
tenaient des discussions secrétes 2 la faculté des sciences poli-
tiques d’Ankara ol étudiait aussi celui qui allait devenir le
leader unique du mouvement de libération, Abdullah Ocalan.

1 Aspects @' une migration: de la Turguie & la Suisse romande. Travail pré-
senté i 1'Ecole d’études sociales et pédagogiques 3 Lausanne.

130



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

Le 27 novembre 1978, le PKK annonce sa fondation 2 Lice,
prés de Diyarbakir. Se basant lui aussi sur une idéologie
- marxiste-Iéniniste, il a pour but 'indépendance du Kurdistan.
Des le début, il rencontrera une opposition féroce de la part du
pouvoir turc, mais aussi de la part des groupes politiques turcs
de gauche, marqués par 1’'idéologic kémaliste. Ceux-ci repro-
chent au PKK de privilégier la libération nationale, donc de ne
pas étre un vrai parti révolutionnaire. Alors qu’on discutait
dans ces milieux intellectuels pour décider si les Kurdes exis-
taient en tant que peuple, prétendre vouloir un Etat kurde ne
pouvait que susciter de violentes réactions. 11 y eut également
des conflits entre le PKK et d’autres organisations kurdes
rivales. :
Les militants du PKK s’étaient préparés d’une part par un
travail de mobilisation dans les universités, d’autre part dans
une action qui allait durer des années et qui consistait  parler
aux paysans, 4 la population des campagnes. “H fallait faire
redécouvrir aux gens ce qu était étre kurde”. L'influence de
cette organisation sur les représentations que les Kurdes ont
d’eux-mémes a été décisive,

Dans ses attaques, le PKK s’en prend d’abord aux “aghas™,
les grands propriétaires féodaux kurdes, notamment Celal
Bucak; qui collaborent avec le gouvemement turc et qui four-
nissent les milices. {Chaliand, 1992)

On a dit 4 juste titre que I'existence du PKK était la cause
du coup d’Etat du 12 septembre 1980 qui ramena les militaires
au pouvoir. Mais le but du putsch était aussi de briser toute
I"opposition, trés active, morcelée, des mouvements révolution-
naires turcs. Le corigége des amestaiions, des tortures et des
condamnations par les tribunaux militaires reprend alors. Le
seul fait de s’étre affirmé kurde, d’avoir parlé en kurde vaut
d’étre accusé de séparatisme, comme ce fut le cas par exemple
de Mehdi Zana, I’ancien maire de Diyarbakir. La doctrine
kémaliste se renforce encore. En 1982, une constitution élabo-
rée par les généraux a obligé les députés A préter le serment sui-
vant:

“Je jure sur mon honneur et mon intégrité, devant la
grande nation turque, de sauvegarder I'existence et
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I'indépendance de 1'Etat, 'intégrité indivisible du pays et
de la Nation, de la souveraineté absolue de 1a Nation, de
rester loyal (...), 2 1a République séculaire, et aux prin-
cipes et réformes d’ Atatiirk...” (art. §1)

La plupart des organisations politiques se dispersent ou
s’effritent aprés le coup d’'Etat. Certaines se reforment en
Europe, comme le Parti socialiste du Kurdistan de Turquie et
certains partis de la gauche turque. Les sympathisants du PKK
se regroupent d’abord en Syrie, certains s'exilent en Europe. En
1982, Mazium Dogan, Kemal Pir (qui est d’origine laze), et
Mehmet Hayri Durmus, meurent en prison, soit en s’'immolant,
soit au terme de gréves de la faim menées pour protester contre
les séances de torture, sysiématiques et terrifiantes. Mazlum
Dogan a choisi de mourir un 21 mars, le jour de la fée de
Newroz et il est resté, avec ses camarades, un symbole de résis-
tance, ce qui n’est pas I'arme la moins redoutable pour la
Turquie. Leurs portraits figurent aujourd’hui réguliérement
dans les rangs des manifestants kurdes en Europe. Les gréves
de la faim des prisonniers politiques dans la prison de
Diyarbakitr semblent des actes désespérés. - “Les militaires font
disparaitre les cadavres”, écrit  Kutschera dans /’Hebdo en
mars 1983, - Elles constituaient en fait un moyen de conserver
sa dignité et suscitaient une résistance dans la population. Les
Kurdes retrouvent le sens de la lutie “pour I'honneur” et la
“terreur de Diyarbakir”, au lieu de les faire taire, les incite
venger les leurs.

En aolt 1984, le PKK déclenche une lutte de guérilla. La
demiére résistance armée remonte 4 celle de Dersim, en 1938.
La population kurde réagit avec une vive émotion et la presse
officielle annonce que les “bandits” seront écrasés en quelques
jours. Depuis, les attagues de la guérilla n’ont plus cessé.

En Europe, les sympathisants du PKK sont trés actifs. ks
rencontrent 1’hostilité de tous les milieux turcs en exil, de cer-
tains milieux kurdes opposés 3 des revendications é’indépen-
dance ou a la lutte atmée. Le discours dogmatigue étroit des
uns et des autres ne facilite pas les rapprochements. Se voulant
parti unique, autoritaire, le PKK affronte forcément des rivaux.
Mais surtout, le kémalisme inculqué dans les cerveaux rend
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impossible pour beaucoup un dialogue avec les Kurdes indé-
pendantlstes Ils sont des “terroristes’ et des “nationalistes™.

Le 21 mars 1985, jour de Newroz, un front de libération
nationale du Kurdistan (ERNK) est créé, 11 regroupe les Kurdes
toujours-plus nombreux 2 soutenir 1a lutte armée et provenant
de tous les milieux. La Turguie met sur pied des milices civiles,
des. Kurdes appelés “protecteurs de villages” (kurucu) rétri-
bués par I’Etat pour lutier contre le PKK et dénoncer ceux qui

-aident la résistance. On dresse ainsi des Kurdes contre des
Kurdes.

Résistance civile

Parallelement 2 la lutte armée, les intellectuels kurdes conti-
nuent leur travail de 1'ombre. La population soutient de plus en
plus la guérilla en apportant de 1'aide aux résistants et dés
1988, avec les femmes surtout, en menant des gréves de 1a faim
paralltlement A celles des prisonniers. En 1990 commencent
des soulévements populaires. A Cizre tout d'abord, le jour de
Newroz, oil 1'armée tire sur des civils. '

Le 2 aoiit 1990, la Turquie annonce au Conseil de I’Europe
qu'elie suspend 1’application de 1a Convention européenne des
droits de I’homme dans les provinces sous état d'urgence, Le
12 avril 1991, une “ioi anti-terrorisme™ protége les exactions
des militaires. Durant 1’année 1991, selon les rapports présentés
a2 la Commission des droits de I'nhomme de 1I'ONU, cn
dénombre 45 souldvements populaires dans différentes villes
(Silvan, Diyarbakir, Lice, Niisaybin,...). Les gens protestent en
masse, parfois durant plusieurs jours. Fréquemment les stores
des boutiques restent baissés. Lors de la féte de Newroz 1992,
les manifestations sont générales. L' armée tire sur la foule et il
y a, dans les différentes villes, plus de cent morts. .

Si 1la Turquie a ratifié en février 1989 la Convention ¢uro-
péenne pour la prévention de la torture, si elle a créé une
“Association turque des droits de 1’homme” (IHD), il ne s’agit .
12 que d’une facade de démocratie. Les nombreuses sections de

133



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

1" Association qui s’ouvrent officiellement au Kurdistan voient
leurs activités rapidement réprimées et le travail des présidents
et secrétaires de ces sections est considéré comme du “sépara-
tisme™; ils recueillent les témoignages des paysans et des cita-
dins torturés, ils informent 1" Europe au péril de leur vie.
Plusieurs d’entre eux ont été arréiés, certains assassinés.
Presque tous les locaux de ces associations en territoire kurde
sont actuellement fermés,

De cette période de soulévement, relevons une des plus
grandes manifestations 3 Diyarbakir, le 10 juillet 1991: lors de
la mort de Vedar Aydin, responsable de 1’ Association des droits
de I’homme de la ville, environ 100 000 personnes étaient pré-
sentes aux funérailles, encore une fois 1’armée a tiré sur la
foule, faisant plusieurs mors. Le corps de Vedat Aydin, arrété
par des “commandos spéciaux” avait été retrouvé couvert de
traces de torture.

De longues listes de noms de civils assassinés sont publiées
par les organisations humanitaires (510 en 1993 selon I'IHD).
Parfois il s’agit de vieillards ou de malades mentaux. I’ai eu
connaissance moi-méme, alors que je me trouvais 4 Cizre en
avril 1991, de 'arrestation d’un jeune handicapé mental dont
on n’a plus eu de nouvelles malgré diverses interventions.
Durant I'année 1992, douze joumalistes kurdes ont 1€ assassi-
nés, dont le vieil écrivain Musa Anter, cit¢ plus haut.

La politique de la terre briilée, les déplacements de popula-
tion et la destruction de villages se sont intensifiég, au point que
des milliers de hameaux et villages sont aujourd’hui désertés.
Une partie de la population cherche 4 survivre dans les métro-
poles ou erre sans abri. En 1994, des milliers de Kurdes des
régions de Hakkari, Sirnak, Cizre, se sont réfugiés dans la zone
du Kurdistan sud, protégéc par I'ONU, Une partie d’entre eux a
été rapatriée de force par ’armée turque, qui poursuivait les
militants du PKK. Les autres ont été évacués par le HCR plus
au sud. Cette occupation du nord de 1'Irak par la Turquie, le 21
mars 1995, qui constitvait pourtant une grave violation des
conventions internationales, n'a suscité que des condamnations
timides et tardives. Des centaines d’innocents, y compris dans
la population civile kurde d’Irak, ont perdu 1a vie.
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Finalement, 1a Turquie semble avoir mété sinon la guérilla,
en tout cas les soulévements populaires, Le silence est retombé
dans les villes. Mais la répression a pris une telle ampleur que
les interventions occidentales se font enfin entendre, de méme
que les propositions de solution politique A la question kurde.
De son c6té, le PKK affirme renoncer 2 la revendication d’un
Etat indépendant ¢t propose des négociations pour trouver une
solution politique. Des propositions sont venues &également de
milieux turcs ¢t de I’Assemblée parlementaire du Conseil de
I'Europe. Pas assez fermes cependant pour influencer la
Turquie. La réponse d’Ankara est encore et toujours le reflet
de I'idéologie kémaliste, le refus des droits culturels élémen-
taires, S’attaquant aux principes de la démocratie qu’il prétend
défendre, le gouvernement a fait juger puis condamner en
décembre 1994 huit députés kurdes du DEP (parti de la démo-
cratie, pro-kurde) 2 de lourdes peines de prison, pour délit
d’opinion. Il leur est reproché notamment “d’avoir cherché une
solution pacifique au probléme kurde” et “d’avoir eu des
contacts avec le PKK”.

Quant 2 la pratique de la langue kurde, jusqu'alors dans les
textes de loi il était simplement dit que “la langue officielle de
la Turquie est le turc”. En 1983, le gouvernement a reconnu en
quelque sorte I'existence de la langue kurde en citant le mot
tabou, dans I'interdiction formulée par une loi, Le 25 janvier
1991, 1a langue kurde a été autorisée en public, sans que cela
fasse 'objet d'un article de loi ni que change la Constitution.
En 1992, un Institut kurde est inauguré A Istanbul, mais le jour
méme de son ocuverture, la police enléve la pancarte portant

. 'inscription Enstituya kurdi. Le kurde reste interdit dans les
lieux officiels et dans les écoles. L'armée et 1a police ignorent
totalement tout léger vent de liberté.

Septante ans aprés la signature d’un traité inique qui scellait
le sort des Kurdes, 1a situation n’a pas changé. Ce bref survol
de leur histoire durant le XXéme siécle montre clairement que
le sort réservé aux Kurdes est li€ 3 des enjeux politiques inter-
nationaux. Au-dela de la situation politique et des conflits, il y
a des femmes, des hommes qui continuent de vivre au quoti-
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dien cette situation de sans-droits et de déni. Comment y
réagissent-ils et quels en sont les effets sur leurs
comportements? C’est ce que tente de montrer la suite de ce
livre, 2 travers les résultats d’une enquéte menée sur le terrain,
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Chapitre 12

A LA DECOUVERTE DU PAYS KURDE

1l a ouvert les bras, et déja il prononce le nom du
voyageur (...) le thé était chaud, il ne restait qu'Q
le siroter en silence. Quelle meilleure maniére de
faire connaissance? On déchirait le pain dans un
geste vigoureux, les olivres brillaient sombrement,
I or du miel rayonnait...

(L.Girault, Les Kurdes par-dela I exode, 1992)

La société kurde aujourd’hui: dans les villes, au fond des
cours protégées de la rue par de grands murs de pierre, dans les
villages et les hameaux, le long des rividres et sur les mon-
tagnes, c¢’est le monde des Kurdes. Pour le comprendre, il faut
y vivre. Dans les rues sillonnées de voitures blindées, dans les
écoles et les bureaux, c’est le monde des Turcs. Tous ceux qui
parcourent, les yeux ouverts, le Kurdistan en reviennent avec
cette image de pays occupé.

Le chapitre précédent a donné un apergu de ce que subissent
depuis plus de septante ans les Kurdes en Turquie: un processus
~d’acculturation accompagné d’une violence éiatique particu-
liere: celle d’un déni culturel, identitaire, appliqué par diffé-
rents moyens. Aujourd’hui, les conséquences sont 13, plus
néfastes peut-éire que celles de 1'occupation militaire. On leg
découvre peu A peu dans les moments passés ensemble, par les
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expressions des visages, dans les attitudes qui souvent disent
plus que les mots. A ma connaissance, cette problématique n’a -
pas fait I’objet d’études particulidres (sauf de la part du socio-.
logue Besikgi, dont les écrits ne sont pas traduits en frangais).
C’est que 1’étude des effets du déni sur les individus concemés
nécessite des contacts directs, une recherche sur le terrain,
chose rendue difficile, voire impossible par la simation poli-.
tique. Les relations tissées au cours des années m’ont permis de
mener une enquéte de ce type.

Les entretiens, les témoignages ont non seulement fait
- émerger des stratégies identitaires, mais ont mis en évidence
des valeurs et des pratiques culturelles présentes depuis des
siecles et qui font le ciment de la résistance. Les pages qui sui-
vent permetiront de déceler quelques unes des facettes de cette
résistance que les Kurdes ont opposé A 1a négation de leur iden-
tit€ et aux interdits.

Les informations qui constituent cefte partie de I'ouvrage
ont été recueillies en deux étapes importantes:
- Des voyages, de 1987 4 1991 ont permis 1’'observation de la
vie quotidienne, les premiers contacts et le recueil de- témoi-
gnages dans les familles kurdes de différents milieux,
- L’enquéte mende de fagon plus approfondie en 6té 1992 par
des entretiens de recherche.
Jai découvert plusieurs villes ou villages kurdes ol je séjour-
nais parfois quelques jours:
- A Nusaybin et A Cizre au bord du Tigre, I’ancienne Djezireh
du potte Ahmede Khané, villes proches de 1'Irak et de la Syrie.
Les habitants des hameaux voisins viennent y vendre leurs pro-
duits. Des contacts se sont créés au fil des années et plusieurs
familles m’ont accueillie.
- A Diyarbakir, & Van et & Tatvan, autour du lac ot les touristes
sont nombreux, ol se mélangent la vie kurde traditionnelle et le
mode de vie occidental, d’olt partcnt les “dolmus” vers les vil-
lages environnants,
- A Batman, la ville du pétrole ol vivent d’anciens nomades,
les “koger”, et plus au sud encore vers Hasankeyf, le site histo-
rique que la modcmc Turquie va faire engloutir sous les €aux
d’un barrage.
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- A Mus, Varto, Bingdl, les villes qui paraissent tranquilles, ol
abondent les ruisseaux et les rochers, les peupliers sur les
riviéres; od les Kurdes silencicux paraissent en symbiose avec
leurs montagnes, savent comme clles le souvenir des révoltes,
les histoires d’amour des bergers, les 1égendes des lieux.

- Dans d’autres villes aussi, & Yitksekova, tout au fond du
Kurdistan et A 1’autre extrémité au nord, vers Dogubayazit, 1.A
souffle le vent de 1'Iran et les Kurdes montrent fidrement “leur”
chiteaun de Thsac Pasa Sahrahi du XVIéme sigcle.

- Sans oublier Hakkari, perchée dans les montagnes, si bien
“protégée” par I’armée. Hakkari ol le sﬂence est plus lourd
qu'un ciel d’orage.

- Enfin Tunceli, I’ancienne Ders;m ville martyre. La ville od
les internats kémalistes ont €€ le plus efficaces et od 1'on parle
turc, sagement.

La région od a été menée 1'enquéte est en pleine luite
armée, Tous les Kurdes avec lesquels j'ai pu m’entretenir de
fagon plus approfondie vivent dans la région sous -état
d’urgence, occupée par ’armée, dans un climat de peur silen-
cieuse et quotidienne. Préserver leur anonymat est une néces-
sité. Les prénoms ont éié changés et les petits villages visités ne
sont pas mentionnés.

Les Kurdes, hommes ou femmes dont je rapporte les propos
ont différents statuts, célibataires ou mariés, étudiants universi-
taires ou paysans. Parmi les femmes, les meres de familles sont
illettrées et ne savent pas le turc. C’est un peu de leur quotidien
que je souhaite faire partager au lecteur.

Ismail Besikgi m’a accordé un long entretien & Ankara et a
apporté un point de vue extérieur. Pratiquement inconnu en
Europe, ce sociologue est célebre en Turquie pour ses écrits sur
la réalité du peuple kurde et surtout pour ses séjours en prison
désormais légendaires. Besik¢i a eu son premier contact avec
les Kurdes nomades en 1963, durant son service militaire.
C’était au croisement des routes de Bitlis, Tatvan et Mus, Les
observations qui ont svivi cette premiere rencontre sont i 1’ori-
gine de sa thése: “La rribu nomade Alikan - Structures de la
société dans I'Est”. Besikgi a ensuite éerit différents ouvrages
qui constituent des témoignages précieux sur 1a société kurde et
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le régime kémaliste. Le sociologue a plusieurs procés en cours
€t au moment od j’écris, il est de nouveau emprisonné.

De nombreux témoignages spontanés recueillis au gré des
rencontres ¢t des voyages en dolmus, les propos d’employés
d’hétel, de marchands, de chauffeurs de taxi m’ont permis de
cemer ’opinion de la majorité des habitants. La position d’une
personne correspond en général A celle de sa famille, souvent
de tout le village.

Dans les phrases échangées lors des contrfles de routine,
j’ai pu observer I'attitude des policiers et entendre la version
officielle turque. Fai rencontré également des Kurdes dans les
villes des régions limitrophes a la Turquie, {Maras, Pazarcik,
Gaziantep) et dans les métropoles turques, ol ils sont venus de
gré ou de force. Ce sont eux qu’on connait le mieux en Europe,
ol ils ont émigré en grand nombre.

Un climat de peur

Une telle enquéte ne pouvait s’effectuer que clandestine-
ment et il est important d’avoir une idée du climat dans lequel
elie s’est déroulée. Il m’aurait été impossible de réaliser les
entretiens sans les contacts pris au fil des années et sans que
mon arrivée soit annoncée par des compatriotes. Il s’agissait
d’étre constamment sur ses gardes et préts A répondre 2 toute
demande pour expliquer les raisons de notre présence dans tel
ou tel lieu. Les touristes sont admis au Kurdistan et il fallait
qu’on nous considére comme des touristes.

“Vous n'irez pas @ Diyarbakir, vous allez venir avec nous” .
Cette phrase d'un policier, lors d’un contrble dans une ville 2 7
heures du matin, nous a glacés, mon compagnon de voyage et
moi. 8’ils découvraient les mini-cassettes dissimulées, mais a
portée de leurs mains? Et s'ils exigeaient de voir nos bagages,
placés chez nos hotes du moment? “Que font-ils, si tot dans
cette rue?” ajouta un autre. Nous allions prendre un bus. Ils
étaient six ou huit, je ne sais plus, A nous entourer, en civil ou
en uniforme, mitraillette pointée. Finalement, aprés gestes et
explications, ils nous ont laissés partir, convaincus par nos
arguments de touristes passionnés d’archéologie.
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11 faut souligner ici le courage de celles et ceux qui ont
parlé, qui ont accepté d’€tre enregistrés, qui nous ont fait
confiance: Toutes et tous ont dit que 1’important était de faire
connafire leur situation et ont accepté de courir le risque.

Les entretiens se déroulaient souvent en groupe, les voisins
ajoutant leurs refnarques €t commentaires, dans ce climat de
gaieté propre aux Kurdes qui mélent les plaisanteries 4 leur
destin tragique. Mais souvent ’enregistreur et méme le camnet
de notes suscitaient des inquiétudes trop grandes. Je m’isolais
alors pour &crire apres les moments de discussions.

Les conditions difficiles ne m’ont pas toujours permis de
mener A bien les entretiens. 11 fallait parfois partir plus t6t que
prévu, aller dommir dans une autre famille. Des rendez-vous
étaient annulés ou devaient s'interrompre brusquement. D’an-
tres, imprévus au départ, se présentaient.

Des étres détruits

Il y eut la dernire rencontre avec Z. En 1987 il était étu-
diant universitaire, en vacances dans ses montagnes. Retrouvé
par hasard, quatre ans plus tard, il devint pour moi un informa-
teur trés utile, parlant avec discrétion. Dés qu’il fut au courant
de mon projet, qui en 1991 commengait A prendre forme, nous
avions convenu qu'il me consacrerait une interview sur le tis-
sage des kilims, et que je pourrais aussi enregistrer le récit
d’une femme. Mais entretemps, Z. a été amrété avec des cen-
taines de personnes, lors de la féte de Newroz, puis libéré apres
deux mois de prison. En été 1992, quand je suis arrivée dans le
lieu ol je savais pouvoir le trouver, ses amis 1’ont fait appeler.
Z. &tait amaigri. Surveillé sans cesse par la police, il lui était
impossible de prolonger 1a rencontre. “Les choses se sont
aggravées” m’a-t-il dit. “ls m’ont torturé, parce que je suis
membre de I'association des droits de I'homme.” Et il m’a
demandé de m’en aller rapidement. J'ai relu une de ses
remarques notée lors de la précédente rencontre, neuf mois

" auparavant: “Pour préserver une culture, il faut avoir le droit
de vivre.” '
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J'ai dd renoncer A retoumer dans certaines familles. Ainsi
chez celle d’Ali, pére de six enfants, qui m’avait accueillic pour
quelques jours. Deux mois aprés mon retour du Kurdistan, des
paysans ont vu les commandos spéciaux turcs ’emmener. Cela
lui était déja arrivé, mais cette fois fut la demiére. Ali n’a
jamais ét¢ rendu 2 sa famille. '

1l est un nom que je peux citer, un ami dont je veux saluer le
courage: Davut Yal¢inkaya, tué le 10 avril 1993 d’une balle
dans 1a nuque en pleine rue, ainsi que son frére. 1l éait prési-
dent local du HEP (parti du travail du peuple, ajourd’hui dis-
sout par les autorités) A Kiziltepe, prés de Mardin. Nous
I’avions rencontré durant 1'été 1992, A notre descente d’auto-
bus, il avait fait mine de nous ignorer. Nous nous étions rendus
a son bureau guidés par un vieux Kurde ¢t il nous avait rejoints.
Calmement, il avait dit la peur quotidienne, la menace pesant
sur les intellectnels kurdes: “Ils veulent nous tuer un @ un”. Il
parlait des forces para-militaires qui assassinent les civils,
comme dans certains pays d’Amérique latine. Ces mots tran-
chaient étrangement avec 1'attitude tranquille, pleine de dignité
des hommes assis en silence dans ce bureau désuet, aux siéges
dépareillés. Eux semblaient surtout attentifs & ce que nous fas-
sions honneur au repas chaud que prestement ils avaient fait
apporter. Visages empreints d’un bonheur non feint face a la
visite d'étrangers, 4 1a fois amis et inconnus.

Aprés Davut Yalginkaya, d’autres intellectuels, militants
politiques ou des droits de 1’homme, ont été liquidés. Mais il
est une autre destruction de 1'€tre humain, plus cruelle, plus
douloureuse et moins visible, que celle de l'intégrité physique:
celle de la personnalité, que le pouvoir a obtenu aprés des
années d’humiliations. L'ignorance et la peur se rejoignemt
alors pour former des étres silencieux, incapables d’émettre des
opinions. On les rencontre au Kurdistan ou en Europe. Ils sem-
blent avoir perdu tout sentiment d’appartenance 4 une commu-
nauté, toute valeur morale. Miés par la terreur étatique ou par
les propriétaires féodaux qui ne s’embarrassent pas de patrio-
tisme, tout échange avec eux parait impossible. Etres détruits
psychologiquement, ils ont perdu toute faculté d’espérer.
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L’atmosphére dans laquelle on se trouve jour apres jour,
difficile 2 rendre, pése lourd. Vivre dans la peur qu’on sent par-
tout; se promener, “mine de rien”, avec le sentiment de danger
rappelé A chaque coin de rue par les voitures de police ou par
’armée. Avec ce sourd malaise qui vous assaille quand vous

~ voyez devant vous un individu vétu en pauvre paysan sortir son
talkie walkie et se mettre 3 parler. Et en méme temps, vivre
dans cette atmosphere d’espoir présente dés qu’on pénetre dans
les maisons kurdes.

Je pouvais moi-méme susciter I’inquiétude: Azad, un éw-
diant qui par 1a suite s’est rendu en France me 1'a révélé. Lors
de notre rencontre au Kurdistan, d’abord méfiant, il nous a
finalement donné beaucoup d’informations. Des informations
exactes, mais qui se sont révélées lacunaires. Il s’est tu sur
toutes ses expériences personnelles et il en a donné les raisons
plus tard : '

“Il arrive que le gouvernement turc envoie des gens qui
font mine de s'intéresser aux Kurdes, pour voir si nous
critiquons les autorités. Tu sais le turc, et je me deman-
dais si tu v’ éais pas un agent...”

It est bien probable que des interlocuteurs aient gardé le
silence sur des engagements plus conséquents ou sur des expé-
riences vécues. 11 est probable aussi que maints aspects m’aient
échappé, tels des conflits personnels entre familles sur lesquels
les Kuydes se taisent face aux étrangers.

Si j’ai choisi délibérément de m’entretenir avec la catégorie
de Kurdes qui soutient la résistance armée, c’est qu’elle est
représentative de la majorité de la population qui réagit de
facon collective. Je mettais ainsi & profit les rapports de
confiance établis au cours des années. Je ne prétends donc pas
qu’il s’agisse de tous les Kurdes car il m’était difficile d’avoir
des contacts avec d’autres milieux sans risquer de briser la
confiance et sans mettre les personnes concernées en danger,
Dans certains villages les positions différent certainement.
Quelques rencontres dues au hasard m’ont permis d’entendre
des fonctionnaires ou des villageois “fidéles 3 Ankara”, souvent
considérés comme “collabo” par la population.
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Les touristes face au déni

Erzurum, 1987. C'était notre premier contact avec la terre
des Kurdes, dans cette ville limitrophe ol la population est
mixte. Une femme turque, professeur de frangais au lycée, nous
ayant vus passer devant chez elle, nous avait invités A boire le
thé. Conversation amicale qui tourna court. A noire question:
“Combien y a-t-il de Kurdes d Erzurum”, une réponse froide:
“En Turquie, les Kurdes n’existent pas”. Nous venions pour-
tant de voir des groupes de gosses et de femmes, Kurdes de
toute évidence, dans les quartiers de la périphérie. Nous tentons
d’expliquer: “en Europe, on nous a dil... nous en connais-
sons..."

“Ce ne sont pas des Kurdes, ce sont des bandits qui veu-
lent mettre en danger la Turquie. Il R’y en a plus en
Turquie, Atatiirk les a més. Mais c'est vrai qu’il y en a
en Irak, Ils viennent attaguer la Turquie de ld-bas, ¢ est
le PKK" . Et son mari, ingénieur, d’ajouter: “Voild pour-
quoi vous voyez ['armée partout, c’est pour nous
défendre’” ...

Dans tous les entretiens, les Kurdes ont estimé que le pire,
c’est que leur existence soit niée. “On n’ était rien, tu 0 existes
pas” . Osman Turan insiste sur ce phénomeéne de négation:

“La politique de I'Erar turc, ¢’ est ¢a. Avoir devant ses
yeux des gens qui parlent une langue qu’ eux-mémes ne
comprennent pas et en méme temps leur dire: “tu es
turc” . Ne pas considérer que ces gens-1a existent, gu'ils
ont un nom, une langue, une culture, autres que les leurs.
La négation foncrionne de cette maniére, Interdire, c’est
dans le cadre d' une loi... Mais on ne dit pas “C’est inter-
dit’, on dit: “Tu es turc”. Donc, tu es considéré comme
un Turc. Une étiquette. C’est d dire que ton étre est déja
nié....”

Hakkari, été 1987. Un Kurde en Suisse m'avait dit: ” Si

vous voulez savoir ce qu'est la vie au Kurdistan, allez d
Hakkari”. I’y suis allée avec un couple ami. Nous avons passé
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dans des paysages splendides et sauvages, en suivant des
gorges du grand Zab dont j’avais lu la description du voyageur
Binder (1887). Peu & peu, nous avons ¢u l'impression d’étre
dans un pays-prison. Ol que 1’on passe, des contrles de police.
Les Kurdes se taisaient.

Un officier de la police de sireté nous a retenus durant
quelques heures dans le sinistre bitiment de 1a sécurité d’Etat
parce que notre présence lui paraissait suspecte. Nous avions eu
I'imprudence de nous promener dans le haut de la ville, parmi
les maisons étagées sur la pente. Le thé amicalement offert
s’accompagnait d'une insistance 2 s’approprier les films de nos
appareils de photos. L’officier était convaincu, disait-il, que
nous avions photographi€ 1a caseme! Tout en parlementant
pour conserver nos films, nous avons appris sa fagon de voir les
choses: il nous assura que les habitants de ces montagnes “par-
lent le turc, mais ¢’ est un dialecte, vous ne pouvez pas les com-
prendre”. Leur présence ici, A eux, les militaires, servait 2
“protéger la population des terroristes” arrivant d'Irak. '

Le mot kurde ne fut pas prononcé une seule fois durant
I'entretien, En nous ramenant 3 I'hétel avec la voiture de
police, 'officier nous serra la main en disant: “Ce pays
§'appelle la Turquie. Atatlirk, en mourant, nous I'a laissé en
héritage. Et nous n’accepterons jamais qu’il soit divisé.” 11
accompagna sa remargque de 1'ordre de nous en aller au plus
vite. .

“Ce qu'il vous a dit", précisera plus tard un Kurde,
“c’est le slogan qu’ on apprend par ceeur: Misak - | Milli
sinirlar icinde Vatan bir biitindiir, asla parcalanamaz.
Ce qui signifie: L'intérieur des frontiéres nationales de
la patrie forme un tout qui ne sera pas divisé” .

La legon est vite apprise et le touriste avisé a intérét A “igno-
rer” lui aussi D'existence des Kurdes devant la moindre pré-
sence turque. Cet &t¢ 1987, un guide frangais, Michel
Caraminot, a passé quatre mois dans les gébles de Diyarbakir,
dénoncé par un collegue turc alors qu’il désignait des monu-
ments comme kurdes ou arméniens.(Le Monde, juillet 1987).

Dans les dolmus gui nous emmeénent d’un village 2 1’autre,
les occupants ont des comportements trés divers. Soit ils nous
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interpellent joyeusement, méme en kurde, et essaient de nous
apprendre quelques mots dans leur langue, soit ils se taisent et
font comme §'ils ne nous voyaient pas. C'est qu’alors, ils ont
de bonnes raisons de garder le silence et le plus mauvais ser-
vice & leur rendre est d’insister pour leur parler.

C'est ce silence qui frappe le plus quand on voyage au
Kurdistan turc, en dehors des villes et des circuits touristiques.
Un silence qui n’a rien de serein et I'expression un peuple
réduit au silence prend tout son sens.

Paysans et “collabos”

Nous avons pris un dolmus dans la direction d’Uludere. Un
chemin caillouteux qui suit le cours d'une riviére, des gorges
magnifiques et sauvages. Les occupants, tous des Kurdes, rem-
plissent visiblement différentes fonctions: un vieux en superbe
habit, pantalon large et bouffant, gilet brodé, téte enturbannée,
ne daigne pas nous accorder un regard. Prés de lui un jeune
homme en jeans lui parle gaiement en kurde (ce qui nous
déconcerte!). Les autres occupants, des paysans trés pauvres si
on en juge 2 leur habillement, et un jeune homme 3 lunettes, se
taisent.

Assez vite, nous nous rendons compte que le jeune Kurde
en jeans travaille avec la police: il remet une lettre A des soldats
lors d’un contrfle sur la route, il participe A une vérification
d’identité. A une halte enfin il quitte le dolmus avec le vieux et
tous deux s’en vont par un sentier. On nous expliquera un peu
plus tard qu’il s’agit d’un chef de la tribu Jirki, restée fidele a
Ankara. Le jeune homme, un policier en civil, lui sert de garde
du corps.

Sitbt aprés leur départ, les paysans semblent nous aperce-
voir pour la premiere fois, comme s’ils se réveillaient. Ils se
mettent A plaisanter avec le chauffeur, entonnent des chants
poignants, sortes de mélopées qu’il ferait bon enregistrer. Le
jeune homme 3 lunettes s’adresse en anglais au couple qui
m’accompagne, prudemment d’abord. “Connaissez-vous la
situation de ce pays?” puis demande, en chuchotant, si nous
savons que les chants des paysans sont en kurde. Il s’enhardit:
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“Ces gens que vous voyez sont & la merci du pouvoir
turc, dans une situation de sans-droits. lls n' ont aucune
protection. Si I'armée les torture, les tue, aucun pouvoir
n'existe pour les défendre... La vie des humains ici n’a
aucune valeur. Ils sont oubliés du monde et officielle-
ment, ils sont des “Turcs des montagnes” ou des “ban-
dits”. o

Ces gens ne savent pas un mot de trc. A chaque
contrédle de police, ils ont peur, ils vivent avec la peur. Ils
sont en plus a la merci des propriétaires féodaux comme
celui que vous venez de voir. ... Ici, les Kurdes vivent
comme en enfer, Ici, ¢’ est le Kurdistan.”

Depuis lors, il est devenu pratiquement. impossible de se
rendre dans la région située entre Sirmak, Uludere et Hakkari,
sauf durant la bréche médiatique du printemps 1991, lors de
I’exode des Kurdes d’Irak. Les habitants de nombreux villages
ont été déportés de force,

Rencontres dans la rue

I1 est révélateur d’observer les Kurdes dans la rue, dans la
vie publique. A maintes occasions 1'humiliation leur est rappe-
lée. Au point qu’ils semblent parfois ne plus y faire attention,
C’est le quotidien d’un peuple colonisé qui se déroule peu a
peu devant les yeux du voyageur-touriste.

Eté 1989. Région de Maras. Je me trouvais dans un petit vil-
lage de montagne pour rendre visite A 1a famille R. connue par
I'intermédiaire de Kurdes en Suisse. Et j’étais revenue en ville
pour prendre mes bagages. La vieille maman a voulu m’y
accompagner. Il était exclu pour elle que je voyage seule
(j’avais beau dire que je ne faisais que ¢a, depuis dix jours!). Et
1a voila s’accrochant 3 mon bras, toute menue dans sa longue
robe et sa petite jaquette de laine, la coiffe de gaze blanche .
savamment enroulée autour des cheveux teints au henné.:

Avisant une banque, je profite d’entrer pour changer de
P’argent. Les employés, charmants comme 2 1'accoutumée et
ravis de m’entendre parler en turc, me proposent un thé, le cay
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traditionnel. Puis I'un d’eux avise la petite femme accrochée 2
ma manche, Ini intime brutalement 'ordre de sortir. La main
sert ma manche un peu plus fort. Fexpligue qu’elle ne me géne
pas... ¢’est moi qui lui ai demandé de rester, je veux la photo-
graphier avec son beau costume. Regards moqueurs sur “le
beau costume”, mots de mépris. Ce n’est plus seulement le gui-
chet qui nous séparait. On ne m’a plus adressé la parole, et le
thé est resté, ce jour-13, chose abstraite.

Le soir, j’ai demandé A R. ce que sa mére pensait de ce qui
8’ était passé. Les regards de mépris posés sur elle me poursui-
vaient. De son cOté, elle paraissait étonnée de ma colére. Son
fils m’a expliqué:

“Tu sais, elle, ca ne ’a pas surprise. Elle n’a jamais vu
des Turcs se comporter autrement avec nous. U’ est notre
vie. Celles qui portent leurs vétements kurdes et qui ne
parlent pas en turc ne s attendent pas @ autre chose.
Elles ne vont d ailleurs pas @ la banque. Ma mére ne
pouvait pas parler, elle ne sait pas un mor de wirc. Elle
comprenait bien qu’ils ne la voulaient pas, mais elle
n'aurait jamais bougé tant que tu étais la. Elle ne voulait
pas que 1 sois seule” . '

La famille a beaucoup ri de cet incident, de ces employés
incapables de se débarrasser de leur petite maman. De mon
cHté, ce jour-1a j'ai beaucoup appris. Assise bien droite au
milieu des siens, entourée de respect, la mére avait un air de
noblesse. Face a ’arrogance des fonctionnaires de 1'Etat, 12-bas
dans la ville, elle n’était plus qu'une pauvre chose. Comment
pouvait-clie trouver cela “normal”?

Souvent les scénes parlent d’elles-mémes. Dans les petites
“lokanta”, dans les rues, dans tous les licux ol se trouvent
Kurdes et Turcs, dominés et dominants, les “sans-droits” et
ceux qui ont le pouvoir. Voyez par exemple ce groupe de poli-
ciers qui passent en discutant, puis avisent un marchand de
fruits A c6té de son chariot. Celui-ci, riant et plaisantant avec
des amis il y a guelques secondes, devient un homme humble,
docile, la téte inclinée; balbutiant des réponses qu’il espére cor-
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rectes. Priant intérieurement, probablement, que ces messieurs
solent satisfaits et repartent au plus vite. Vont-ifs I'emmener?
Et quand ils repartent, il essaie de reprendre la conversation
avec les autres, mais pendant un bon moment, le coeur n’y est
plus,

Ou bien dans une boutique, quand policiers ou militaires
entrent, et que tout le monde se tait. “L’occupant”™ est servi
avant les autres. 11 a tous les droits. On le sent et il se sait.
L’idéologie kémaliste est profondément ancrée dans les menta-
lités et pas seulement dans les milieux de 1'armée. Méme aprds
1990, 1e mot kurde est resté tabou.

L’avis du sociologue

Passer sous silence la répression subie par les Kurdes est
impossible. Omniprésente, quotidienne, elle pourrait faire
I’objet de volumes entiers. Les témoignages qui immanquable-
ment faisaient partic des entretiens ne figurent pas ici, sauf
quelques exceptions, car le sujet du livre est autre et ces récits
ont été pour la plupart transmis ailleurs, aux organismes de
défenses des droits de 1’homme. Mais j'en donne une idée A tra-
vers un texte de Besikgi (1991) car cette répression influence
les conduites et fait partie des moyens mis en oeuvre dans le
processus de destruction d’une culture. L’auteur donne des
exemples dont, A son avis, les théoriciens du mouvement de
libératipn nationale ne tienment pas assez compte :

“On ne peut pas analyser la personnalité kurde en
s'appuyant sur l'opinion de Mao, Lénine, Marx et
Engels.(...)

Quand une nuit d’hiver, alors que dehors il y a froid et
neige et que tout est noir, le village est attaqué par les
forces de sécurité de I’Etat. Celles-ci prerment les jeunes
de ce village, pratiquent sur eux répression et torture,
puis ordonnent: - Que les femmes et les jeunes filles res-
tent dedans. - Puis les commandants et les militaires
entrent dans les chambres et disent aux hommes: - Vous,
restez 12 et montez l1a garde, nous avons A faire avec vos
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femmes. Voila ce qui se réalise par la répression.
Vous &tes des jeunes de 18 4 20 ans, Comment &tes-vous
influencés par un tel événement, dans un tel contexte?
Quelle influence psychologique cela peut-il avoir sur les
enfants? Que devant les yeux des enfants, on torture
leurs grands-parents, leurs péres. (...)
Les forces de sécurité attaquent souvent les villages.
Sous prétexte de perquisitions, les militaires pillent ou
souillent la nourriture, des objets de valeur. Parfois ils
interdisent aux gens de sortir, d’aller dans leurs jarding
ou dans leurs champs. s interdisent aux bergers d’aller
garder leurs moutons. Et ils font manger leurs excré-
ments aux gens. (...} Quelle influence ces interdictions et
ces chitiments ont-ils sur les personnes? Quand on veut
analyser la personnalité kurde, il ne faut pas faire abs-
traction de tous ces éléments.(...)
Les sociéiés colonisées sont des socidéiés blessées. (...) La
structure de la personnalité kurde est li€e A ce processus:
un peuple qui est dévalorisé, méprisé, dont 1'identité est
sans cesse niée, un peuple dont le seul fait de prononcer
le nom constitue une injure & I'Etat colonialiste.
Comment les enfanis qui sont en pleine évolution, en
pleine formation de leur personnalité, sont-ils influencés
par le fait d’étre considérés de fagon systématique
comme inférieurs?”

(tiré de “Réflexions sur les intellectuels kurdes” )

L’enquéte a donc éié réalisée dans ces milieux et 1’écriture
accompagnée de ces images et des sentiments qui se mélent
obstinément aux mots, La nécessité de faire abstraction de
I"émotivité, de garder une distance, doii étre inscrite dans la
liste des difficultés rencontrées,
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Chapitre 13
MODE DE VIE

“C* était un Kurde, simplement un Kurde.

Ni libre, ni prisonnier, ni désespéré, mais pas

Joyeux non plus un Kurde, comme un Ind:en.
comme vous et nmoi..

L. Girault, Les Kurdes par-dela I exode

Dans les régions reculées du Kurdistan, la situation ne dif-
fere pas, sous certains aspects, de celle du sidcle passé décrite
par Nikitine ou par d’autres historiens. Méme dans les villes,
malgré les nombreux changements, dans les quartiers kurdes
les familles préparent les repas, s’habillent, élévent les enfants
comme par le passé. Dans les petits villages, 1a structure de la
société kurde apparait d&s qu’on peut séjourner quelques jours:
vie organisée sous 1'égide du clan, réglée au fil des saisons
avec les mémes rites qu’autrefois. L'autorité” natureile et 1a
place des femmes m’ont particuliérement frappée confirmant
les écrits cités dans le chapitre II

- L’habitat

Les grandes villes sont divisées généralement en deux par-
ties. D’un c6té, des immeubles modemses o vivent les habi-
tants turcs (fonctionnaires civils ou militaires et leurs familles)
et certaines familles kurdes. De 1'autre cOté s’étendent les
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quartiers kurdes aux maisons 3 un seul étage. Les rues sont
colorées, grouillantes d’enfants et animées par les marchands
ambulants tirant leurs charrettes couvertes de vétements, de
légumes ou de fruits.

Dans les localités moins importantes se dressent toujours
quelques immeubles modemes. Ce sont les habitations des
familles des militaires et des fonctionnaires de la police. Et un
peun en dehors un autre grand bétiment, celui de 1a police de
sécurité. C’est 13 que se déroulent les interrogatoires.

Les maisons des villages sont soit séparées, soit collées
Yune & Yautre, telles que les décrivaient les voyageurs du
XIXeéme siecle comme Binder (1387):

*..les maisons, construites en piertes simplement super-
posées sans autres joints que des touffes de mousse ou
des mottes de terre, sont généralement placées sur un ter-
rain en pente; le toit, par derriére, affleure avec le sol;
toutes les maisons se ticnnent; si 1’on n'est pas placé du
cOté de 1a fagade, on ne voit rien...” (p.104)

Parfois les toits sont couverts de tfle. 11 s’agit des régions
ow les villages ont été détruits par des tremblements de terre. Le
gouvermnement a fait reconstruire les habitations sans tenir
compte des coutumes locales: il est impossible d'y faire sécher
les fruits et les 1égumes, de s’y installer pour dommir durant les
nuits 4°€t€,

L’emplacement des maisons dans un village kurde n’est pas
dil au hasard. En 1991, je me trouvais avec une délégation qui
enquétait prés de Van sur les populations des villages déportées
par I'armée turque. Des Kurdes nous montraient ¢comment
I'argent regu était utilisé, notamment dans la reconstruction de
maisons. Un responsable nous expliqua:

“Nous avons donné le matériel aux familles qui §" orga-
nisent pour construire leurs maisons Q I’ endroit qu’elles
désirent. Il est intéressant de constater que les gens
reproduisent exactement la forme de leur village comme
dans la montagne, avec la place au miliew.”

154



. Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

Notre accompagnant nous montra les différents emplace-
ments choisis selon la relation des familles avec le chef,
Traditionnellement en pierre ou en pisé, ces maisons ne com-
portent souvent qu'une seule pitce. Un poéle est situé an
milien, les murs ont de petites fenétres. Le sol de terre battue,
parfois de ciment, est couvert de tapis, les “kilim” kurdes tissés
4 1a main par les femmes. Ces tapis et autres broderies consti-
tuent aussi la décoration des parois. Au sol, des matelas minces
et des coussins brodés invitent A s’asseoir. C’est 12 que Ia
famille passe de longs moments, surtout le soir, 3 discuter.
C’est 12 qu’on boit le thé, que 1’on mange assis en tailleurs
autour d’un grand plateau rond. '

Derrigre un rideau sont empilés les couvertures, les coussins
et les matelas pour la nuit. Le soir on les déroule. LA on la
maison n¢ comprend qu’une pigce, tous dorment cdte 3 coie.
I'arrivée d’un ou deux touristes n’améne pas de complications:
on ajoute simplement les matelas nécessaires.

Quant au mobilier, 1a table et les chaises n’existent pas dans
I'ameublement des famiiles kurdes. Toutes les activités se
déroulent assis ou accroupis a terre, comme ailleurs en Orient.
Le mot table n’existe d’ailleurs pas dans la langue kurde et
pour le désigner on a emprunté le mot turc, masa.

La présence de la table est un indicateur du processus
d’acculturation, Dans certaines maisons les fauteuils d’un salon
et une table occupent une pigce... et restent souvent inutilisés.
Lors d’une visite dans 1a demeure du député kurde Ahmet Tiirk
en été 1989 prés de Mardin, on m’a montré la pigce od se trou-
vait un tel salon en précisant: “c’est indispensable lorsque nous
recevons des visites officielles turques.” Nous venions quant 2
nous de manger dans la salle d’hétes, installés sur des kilims
avec les autres visiteurs, des habitants du voisinage.

Durant I’éié, dans les régions de plaines, toute la famille
dort sur le toit. Dans les villes on installe de grands lits-cages
qui protégent des regards du voisinage. J'ai passé ainsi plu-
sieurs nuits sous les €toiles avec des familles.

Au sujet des villes et des campagnes, un Kurde me dit:

“Les Kurdes en général n’aiment pas les villes,
(“bajar” ) lieux d administration turque, ce sont les lieux
ot on les méprise. Les villes sont des ventouses qui pha-
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gocytent I'dme des Kurdes. lls risquent d'y perdre leur
identité.

Les gens qui vivent en ville, du fait de I apprentissage de
la langue turque, de la “turquisation”, vivent une rup-
ture brutale avec le mode de vie en milieu rural. ils
deviennent agents de transmission de la langue turque et
ils ne sont pas bien vus des villageois.”

Azad précise que pour beaucoup de Kurdes, la ville repré-
sente une vie plus modeme, que certains envient aussi. Us ne se
rendent pas compte du risque de perdre leur identité.

“Quand un étudiant revient au village pour les vacances,
s"il parie en turc, on le montre du doigt, en disant: pour
qui se prend-il celui-ia, il se croit un “tirko”. C’est trés
mal v de parler turc, surtour devant les anciens. Mais
par ailleurs, les Kurdes des villes qui se sont adaprés aux
habitudes turques et qui sont assimilés méprisent les vil-
lageois. Ah! voild un “gundi’, disemt-ils.” (note: gund
signifie village en kurde)

Le vétement stigmate

Les costumes vari€s portés par les différents peuples m’ont
toujours fascinée et déja adolescente, j'Eprouvais du regret en
constatant que certaines populations troquent leur vétement tra-
ditionnel pour ’habit occidental. Ce phénomene - favorisé par
la colonisation - fait aussi partic des changements dans la
population kurde.

Au Kurdistan et en Turguie, le véiement a un sens particu-
lier, puisque le changement a éié imposé de force, comme on
1’a vu dans le chapitre 9 (“la révolution du chapeau”). Des lors
le maintien du costume (raditionnel constitue un signe de résis-
tance Sur les licux de travail et dans les écoles, il n’y a pas de
choix possible mais ailleurs les fermmes kurdes ne passent pas
inapergues: leur costume multicolore, dans la foule des quar-
tiers kurdes ou dans les campagnes, ajoute une note vive dans
le paysage. Composé d’un pantalon bouffant, recouvert d'un
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large et long jupon, d’une robe ou tunique, ce costume dont les
détails varient selon les régions, est porté depuis des siécles au
Kurdistan. I1 est souvent simplifié aujourd'hui en Turquie, mais
la forme reste la méme,

La coutime kurde veut que les femmes cachent leurs che-
veux. Selon les régions, la coiffe est faite de gaze blanche ou
d’étoffe colorée savamment arrangée. On la nomme Koff chez
les femmes nomades qui la portent trés longue dans le dos.
Chez les autres femmes kurdes on appelle cette coiffe Kitan.
De taille plus réduite, celle des jeunes filles est omée de perles
de couleur. On I’appelle alors sarpe. Dans certaines régions, a
Mardin par exemple, la coiffe comprend un large bandeau sur
le front et est constituée de soies colorées que les femmes
enroulent sur la téte. _

Le rble caché du tchador

Le port du tchador (qu'on appelle garsaf en Turquie) est
rare dans les villages, mais il existe dans les villes, 13 ol I'islam
a le plus d’influence. A Van, 3 Diyarbakir, mais surtout 2
Erzurum, des femmes, turques ou kurdes, portent le foulard
(qui differe des coiffes kurdes) et le long manteau. D’autres
cachent leur habit kurde sous le tchador. Cette grande piéce de
tissu noir se révéle bien utile parfois. A Cizre, une des familles
dans lesquelles j'ai s€journé se préparait 3 se rendre i un
mariage. Giilfem s’est couverte de son carsaf, cachant son
vigage et un costume confectionné dans les couleurs nationales,
rouge, jaune et verte. Des I’arrivée dans la cour de la maison o
avait lieu la féte, Giilfem et les autres femmes enlevaient leur
tchador jusqu’an moment du départ, et se mettaient 3 danser
allégrement les pas de folklore avec les hommes.

Le changement vestimentaire chez les hommes est I’'un des
signes les plus évidents des pressions exercées par la Turquie.
Tandis que les Kurdes d’Irak et d’Iran ont beaucoup micux pré-
servé leur costume traditionnel, auv Kurdistan sous domination
turque, le complet veston accompagné de la casquette “kéma-
liste” est généralisé. Dans certaines régions et surtout dans les
petits villages des hommes sont toujours vétus de 1'habit kurde:
un trés large pantalon serré 2 1a cheville et un gilet court sur la
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chemise. Sur la téte ils portent le Keff qu’on appelle sasik chez
les nomades. C’est ce qu’on nomme chez nous le foulard pales-
tinien.

L’habit ne fait pas le moine

Je me trouvais dans la région d'Uludere avec des journa-
listes, lors de 1'exode de la population kurde d’Irak en avril
1991. Dans un village, prés des camions de I’aide humanitaire,
des hommes étaient vétus comme les Kurdes d’Irak, avec ie
costume national. Combien de joumalistes ¢t de représentants
d’oeuvres d’entraide ont-ils compris le rfle joué par ces
hommes? En réalité, il s’agissait des *“protecteurs de villages”,
collaborateurs kurdes armés par les autorités turques et portant
le costume traditionnel! Ces Kurdes font souvent partie d’une
méme tribu, fidele en bloc au pouvoir turc. Ce n’est pas le seul
exemple ou le gouvernement turc utilise des signes de I'identité
kurde 2 son profit.

Le rile de la télévision

Le petit écran montre des images d’une Turquie attrayante,
la réussite sociale de femmes élégamment vétues. Le jeans et
autres vétements européens ont de plus en plus leur place. Les
femmes en confectionnent pour les jours particuliers, les
mariages par exemple. La féte se célébrant durant trois jours,
elles alterment avec le costume kurde réservé pour la circons-
tance. Mais le jour de Newroz, le Nouvel An kurde, toutes
revétent I'habit traditionnel. A Diyarbakir, j'ai remarqué que
des éwdiantes universitaires ou des employées de bureau
remettent le vétement kurde A peine rentrées chez elles, comme
les filles du vieux Zeki chez qui j’ai séjourné A différentes
reprises.

Le partage des tiches dans la famille

A Cizre, Giilfem se démenait du matin au soir pour tenir sa
maison impeccable. Lorsque je voulais 1’aider, elle refusait
catégoriquement. “C’est une question de fierté pour les femmes
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kurdes de remplir leurs tdches familiales et vouloir les aider
peut étre blessant pour elles” m’a dit un voisin.

Chez Giilfem, trés tOt le matin, la grand’mére prépare le
foyer dans un coin de la cour, aidée d’une ou deux filles. Elle
pétrit 1a pite pour le pain qu’elle va faire cuire. Berivan et sa
soeur font 1a lessive dans la cour, aprs avoir remis en place les
matelas et [es couvertures de la nuit.

La vie des femmes kurdes, dans les campagnes, est un peu
celle des paysannes de chez nous, avant le confort apporté par
ie progrés technique. Elies participent aux travaux extérieurs,
apres la lessive 2 la fontaine ou au ruisseau, les repas préparés

~ sur un foyer situé dans la cour ou dans une petite piéce A part.
Les hommes, eux, s’occupent des troupeaux ou des travaux des
champs, de la vente du bétail. Les jeunes filles sont chargées de
la traite des brebis. On les appelle les berivan. Bezar
m’explique;

“Cest moi qui m’occupais des moutons de mon pére,
Traire c’'est le travail des femmes. Je savais le nom de
chaque brebis. Nous les filles gardions ensemble les 600
moutons des maisons du vitlage. Les gargons apprennent
d autres choses, @ donner le sel aux brebis, par exemple.
1is vont couper I' herbe et chercher le bois”.

Chez les semi-nomades, ce sont souvent les garcons qui
vont traire les brebis, les troupeaux étant situés loin des tentes.
Les filles aident leur mére 3 la fabrication du fromage. Musa
les a cOtoyées. 11 est impressionné par 1'activité des femmes
nomades: ' '

“Je les vovais qui gardaient les moutons, en méme temps
elles tricotaient et portaient souvent un bébé sur leur
dos...” '

Les hommes tiennent une boutique ou exercent un métier
artisanal: boulanger, cordonnier, menuisier, tailleur, D’autres,
plus rares, sont médecins ou avocats... Il est courant aussi de
tenir un bistrot-restaurant, “/okanta”, ou une maison de thé,
“cay evi”, Dans les villes de Batman, Siirt, Diyarbakir, certains
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sont engagés par 1'Etat dans 1'exploitation des gisements de
pétrole. Depuis quelques années, beaucoup ont rejoint la gué-
rilla dans les montagnes. Souvent, le grand-pére représente la
seule présence masculine. Enfin, tous les “sans travail” occu-
pent les petits tabourets sur les places des cafés en plein air, sur
les pas de porte des boutiques.

De fagon générale, les enfants travaillent t6t. Les filles
apprennent tout ce qu'il est nécessaire de savoir pour le futur.
Elles gardent aussi les plus petits. Les gargons aident les
hommes, portent le bois, parfois avec un 4ne sur de grandes
distances. C’est dans le cadre familial que ’enfant choisit sa
profession. En général, le pere transmet son métier 3 un ou plu-
sieurs de ses fils. IIs seront cultivateur, charpentier ou tailleur...
Lorsqu'une fille se révele particulierement habile, elle suit les
cours de couture, ce qui est possible dans les villes ou les
bourgs, Gulistan coud les vétements de la famille et des voi-
sines sur sa machine installée dans la cour durant 1’ét€. Dans
les villes, on voit fréquemment des petits vendeurs de cigarettes
ou de journaux, des cireurs de chaussures. Les rues poussié-
reuses sont sillonnées par des chevaux ou des mulets tirant des
chars et conduits par des gargons % I’allure débrouillarde.

Les conditions économiques

Du point de vue économique, 1a sitwation de *“mal-dévelop-
pement” décrite par Kendal notamment et propre 3 un pays
occupé n’a pas beaucoup changé, méme si depuis les années
80, le gouvemement a amené un progrés, notamment des
écoles. Les conditions se sont pluibt aggravées A cause de la
guerre. L'ammée pense plus facilement 3 détruire les villages
qu’a y apporter des améliorations.

Dans les hameaux, I'eau courante est inexistante. Les
femmes se rendent 2 la source ou 3 la fontaine pour puiser
I’eau. La jeune fille marchant droite dans sa longue robe ¢t por-
tant sa cruche sur I'épaule est encore une réalité au Kurdistan
anjourd’hui. Image biblique, occasion de rencontres entre
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jeunes gens, pourtant le pittoresque est surtout percu par les
touristes qui ignorent ce que cela représente en plein hiver.
Dans les montagnes, “la vie des Kurdes est un enfer” entend-
on bien souvent, Les familles qui ne possédent ni bétail, ni
. métier particulier, vivent dans une pauvreté extréme et seules
I’abondance des produits de la nature, la solidarité des plus
riches permettent de survivre, La mortalité infantile est encore
élevée, les médecins souvent introuvables. Pour bénéficier de
soins, il faut débourser de grosses sommes d’argent.
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Chapitre 14

LA TRANSMISSION DES VALEURS

Par quoi se transmet encore I’ héritage d’ un
peuple? Par I éducation qu’'il donne & ses
enfants, et la langue, merveilleux réservoir
sans cesse enrichi d expériences nouvelles.
Les traditions et les acquisitions, les habi-
tudes et les conquétes, les faits et gestes des
générations précédentes, sont ainsi léguées
et inscrites dans I histoire.

Albert Memmi, Portrait du colonisé.

On I'a vu, la transmission orale de la culture a une place
essentielle dans la société kurde. L’autorité turque n’a jamais
pu, jusqu’'a aujourd’hui, pénétrer dans I'espace de relations au
sein de la communauté familiale pour empécher cette transmis-
sion du bagage culturel, 11 aurait fallu pour cela briser la rela-
tion des méres avec leurs enfants, des vieux avec les plus
Jjeunes, rendre étrangers les uns aux autres. Les observations et
Ies entretiens menés lors de mes voyages m’ont permis de
constater que 1'attachement aux valeurs ancestrales est toujours
présent.

Transmission de la littérature orale

Les savoirs transmis par les femmes ont une grande impor-
tance. Les Kurdes aiment rappeller que celles-ci composent des
pogmes et que certaines sont de grandes conteuses. '
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Musa, exilé, se souvient de son enfance dans son village.
Comme 1lui, 1a plupart des enfants kurdes ont entendu des
contes, des 1égendes. Beaucoup les entendent encore aujour-
d’hui, méme si les moments et les lieux ob les familles se
réunissent pour de telles soirées se font rares.

“En hiver, on faisait beaucoup de choses, les vieux
racontaient des histoires. Et nous, on se posait des devi-
nettes. On faisait des jeux. Les femmes discutaient de
leurs choses. Ou bien on se rassemblait tous en silence et
quelqu’un racontait une histoire. Tout le monde écou-
tait...”

La mére de Nasmi connait quantité de contes, de 1égendes et
de proverbes. Elie est une spécialiste en 1a mati¢re, Quand elle
érait enfant, ses parents accueillaient des chanteurs et des
conteurs professionnels, les dengbéj et les ¢irokbéj! “Beaucoup
de gens venalent les écouter” nous dit son fils. Edip est lui
aussi passionné de la culture orale:

“Mon frére est un poéte né. Quand je lui téléphone, au
lieu de me donner les nouvelles de la famille, de la
région, il me dit: tiens, écoute, je vais te dire le dernier
poéme que | ai composé...”

Azad chante Mamé Alan, la version orale du Mem 4 Zin de
Ahméde Xané2. Des Kurdes illettrés connaissent comme lui
cette épopée. Les visites trop rapides, clandestines, ne m’ont
malheureusement pas permis de recueillir beavcoup de tels
¥moignages. Dans la ville de Varto, nous étions accompagnés
de quelques jeunes gens qui nous ont fait visiter les environs.
L'un d’eux, 4 'allure proche des Européens, dans son attitude
et sa fagon de s'habiller, s’est révélé “une vraie mine d’ or pour
les contes et les poémes, il peut en réciter durant des heures” .
Mehmet précise :

“Mot, i’ avais un oncle qui disait: “mes histoires ne finis-
Sent pas. Je peux vous en raconter pendant trois jours” .

1 Yoir chapitre littérature.
2 1dem.
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Je ne sais pas ow- il avait appris, mais il n’ oubliait pas.
- Par exemple, un soir on allait 13, chez lui, ¢’ était des
séries. Il nous racontait une partie, puis il disait: “pour
ce soir, ¢’ est fini, revenez demain soir” . Le lendemain, il
- nous racontait la suite... ¢’ était super, je me souviens de
ces soirdes.”
- Tu te souviens du contenu des histoires?
“Si, si, je me rappelle toujours de ces histoires. Ouf, heu-
_reusement. C’érait des histoires comme celles que nous
avons lues dans le grand livre, le beau livre en kurde.
Les dialogues, mon oncle les racontait en chantant,”

Le *beau livre en kurde” est I'ouvrage de contes recueillis
- par Lescot (1987) que Mehmet a découvert en Suisse.

Les yeux de Bezar brillent en se souvenant des soirées pas-
sées avec plusieurs familles. Je lui raconte le début d’un conte:
ce roi qui désirait épouser une fille pauvre. laquelle a refusé.
Elle ne voulait pas du roi tant qu'il n’avait pas de métier. Bezar
rit et entre dans 1’histoire:

“Elle a raison cette fille. Le cordonnier, le forgeron, ils
auront du travail, ils v’ auront jamais faim. Mais le roi, si
le peuple proteste et se révolte, il ' a plus rien... oui, on
nous racontait des histoires comme ¢a”

Contrairement aux apparences, les Kurdes n’ont donc pas
tous oublié les récits de la littérature orale. Quant aux dengbéj
et aux ¢irokbéj, bien que rares, ils narguent encore la Turquie
kémaliste. Cependant ies Kurdes sentent 1a menace qui pése sur
ce patrimoine: les savoirs transmis de génération en génération,
toute la littérature orale se perdent pen A peu. La répression, le
- départ forcé de milliers de familles sont pour beaucoup dans

I’oubli qui s’installe lentement.

La présence de la télévision a aussi changé le type
d’échanges et a diminué les occasions de passer de telles soi-
rées. C’est ce que dit Giilfem, a Cizre. “Ma belle-mére connait
les légendes, moi je ne sais pas. Maintenant, on regarde la télé,

_on raconte moins.’

Les postes de télévision, souvent offerts par le gouverne-

ment dans les hameaux et parfois installés sur la place du vil-
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lage, diffusent la propagande gouvemementale, d’insipides
films de type Dallas. La “‘culture occidentale™, disent les Turcs.
Mais la technique joue aussi un rfle favorable: certaing Kurdes
ont enregistré sur cassettes les mélopées et les contes d’un vieil
oncle, d’un grand-pére...

Quand tisser devient un conte

Dans certaines activités, on apprend beaucoup plus que le
geste matériel. Ainsi le tissage des kilims, expression culturelle
ancienne, est a la fois apprentissage et savoir symbolique. Les
filles 1’apprennent avec leur mére ou une femme du voisinage.
Lors d’une visite dans les environs de Van nous avons pu
observer une jeune fernme tissant un de ces tapis sur un métier
de bois fabriqué par un charpentier de 1a région. Autour d’elle,
des enfants attentifs 1'écoutaient tandis qu’une fillette plus
grande triait les fils de laine. Notre accompagnateur a expliqué:

“Les dessins que vous voyez sont inventés par celle qui
tisse. Elle n’ utilise jamais de modéle et chaque kilim est
une piéce unigue. Ces dessins correspondent a une his-
toire. C'est cela qu’elle raconte aux enfants. 1l y a des
animaux, des fleurs, et souvent le diable, présent dans
notre ancienne religion. Au Kurdistan d Iran, on trouve
beaucoup de motifs d' animaux. Les dessins des kilims
varient Selon les régions. La technique a été ainsi trans-
mise par nos grands-méres. fci, Kudrer a appris ce
qu’ elle fait et ce qu’elle raconte de sa grand mére, mais
elle y apporte des modifications: chaque femme réin-
vente les histoires sur le méme théme” .

Les danses, la musique

11 faut distinguer le mot folklore pris dans son sens original:
science des traditions, des usages et de I'art populaire d’un
pays, du mot foklore que 1’on utilise pour désigner les danses
traditionnnelles. C’est dans ce sens que I'utilisent les Kurdes. A
la fois expression culturelle et signe de résistance, les danses
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folkloriques, les chants et 1a musique kurdes eux non plus n’ont
pas disparu. Dans plusieurs familles, j’ai vu des enfants, des
jeunes répéier les pas, qui varient selon les régions. Chaque
féte, chaque mariage, est pour les Kurdes 1'occasion de danser,
parfois durant plusicurs jours. Nasmi constate :

“Le folklore kurde posséde une foule d’ expressions qui
ont aussi un lien avec la religion zoroastrienne que les
Kurdes pratiquaient, religion qui date du temps o
I homme découvrit I'agriculture. C’est cet attachement &
la nature, la beauté, la vie, la joie, I'amour que les
Kurdes expriment a travers leurs danses folklorigues.”

L'interdit n’ayant pas atteint son but, le gouvemement,
pour ne pas $’avouer vaincu, fait parfois certaines concessions:
Et¢ 1987. Tunceli/Dersim. Nous nous promenons dans la
ville, lorsque tout A4 coup nous entendons les instruments
typiques kurdes: le davul et le zurna. A 'entrée d'un restaurant,
un policier monte 1a garde et un jeune Kurde nous invite 3
entrer et A assister au mariage... Nous descendons dans une
salle au sous-sol. Des musiciens jouent effectivement, des
groupes dansent. Au bout d’un moment, nous demandons au
jeune homme si ce n’est pas de la musique kurde.”

- Oui, bien stir” . .

- Mais... ce n’est pas interdit?”

- Ah! oui, bien sir, mais pour les mariages, ils autorisent
durant 5 heures.

Les Kurdes rient beaucoup de ces contradictions :

“Tu vois, la musique kurde r’existe pas. Et tout & coup,
pour 5 heures, elle existe.”

Depuis cette année-13, des changements ont encore eu lieu,
On a joué 1a musique kurde sans s’embarrasser d’autorisations.
Puis la répression a ramené€ le silence. Autre phénoméne, 12 ol
elle n’a pu les détruire, 1a Turquie s’est appropriée les expres-
sions culturelles kurdes. Comme Azad, de nombreux jeunes
- participent a4 des groupes folkloriques autorisés... mais a quelle
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condition? Avec ses camarades, Azad dansait ces expressions
anciennes oi tout e corps participe. Son groupe s’est produit a
plusicurs reprises devant des officiels turcs, lors de soirées
organisées par les autorités, Mais il était annoncé comme un
groupe folklorigue ... turc et se produisait sur une scéne enca-
drée de drapeaux turcs! Le commentaire d'un vieux Kurde:

“lls disent que ¢’ est de la musique turque, et qu’ on parle
un dialecte turc, si ¢’est trc, pourquoi ils interdisent?
Ils ne savent plus & quoi ils en som!”

L’humour chez les Kurdes

Si les Kurdes sont trés sentimentaux, si le lyrisme et les
propos de sagesse sont présents dans leurs discours, ils aiment
rire aussi. Les récits cocasses tels ceux de Meliye Meshur! font
partie de ces soirées collectives. On regrette alors de ne pas
comprendre les conversations en kurde.

Autant ils parlent avec gravité de leur histoire, de leur pays
et de leurs convictions, autant les Kurdes rient de leurs situa-
tions individuelles. Ils rient de leurs malheurs, des militaires
turcs, de I’administration. Durant les entretiens, trés souvent
soit 1a personne interviewée, soit les autres ajoutaient une anec-
dote cocasse. Dans les conversations de chaque jour, ’humour
a sa place et les femmes le cultivent soigneusement. Mes com-
pagnons de voyage et moi-méme avons parfois eu & “subir”
(puisque nous ne . comprenions pas) les rires joyeux des
femmes, les voisines venant épauler la mere, pour de grandes
conversations hilares qui meublaient les matinées ou les aprés-
midi,

Les malentendus engendrés par I'interdiction de parler en
kurde sont sujets de plaisanteries. Par exemple, ce Kurde totale-
ment innocent qui, durant l'interrogatoire, disait toujours

! Voir chapitre 5.

168



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

“evet” (oui), le seul mot qu’il connaissait en turc. Et qui s’est
retrouvé en prison avec des meurtres d’officiers dans son acte
d’accusation!

Le principal devoir, I’hospitalité

“Mivan mivane Xwedé yé”. L'invité est un hote de Dieu.
C’est un proverbe kurde bien conmu et c’est par ces mots que
souvent nous é&tions accueillis dans les familles. Lorsque je
demandais aux Kurdes ce qu’ils avaient appris de leurs parents,
toutes et tous me répondaient avoir appris en premier lieu les
régles de I’hospitalité. Musa par exemple:

“Quand un hite arrive, il ne faut pas lui demander ce
qu'il veut, il le dit quand il le désire. Il doit d’ abord se
sentir bien, on doit lui donner de quoi se laver s'il vient
de loin, Puis on lui offre le thé, et a manger ce qu'on a
de meilleur. Moi je suis un garcon, j'ai appris @ servir
les hétes, @ leur tenir compagnie, @ leur parler. Mes
soeurs, elles, ont appris @ les accueillir chaleureusement
sur le pas de la porte, @ préparer le thé, Elles doivent
montrer @ I hdte qid il nous fait honneur en entrant chez
nous. On dit qu’'il faut attendre 7 jours, c’est la régle,
avant de demander a un hite le but de sa visite. Mais
bien exnitendu, I' hote n’ attend pas si longtemps!”

Mon traducteur compléte Uinfoomation: .

“Il y a un proverbe pour les femmes qui savent bien pra-
tiguer I hospitalité. On dit: “Elle sait remettre les hites
sur le chemin”., Cela veut dire que quand ils s’en vont,
ils sont samfmts de I accuezl qu'on leur a fait. C'est
notre fierté.”

Je revois ces fernmes, immobiles devant leur porte, qui d'un
geste 2 la fois noble et chaleureux nous faisaient signe d’entrer
alors que, avec mes compagnons de voyage, nous marchions au
hasard dans les villages. Nous leur étions fotalement inconnus.
L4 ol nous avons accepté 1'invitation, nous avons effective-
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ment ressenti yne satisfaction, I'impression d’avoir procuré de
1a joie, alors que nous avions surtout regu.

Plusieurs Kurdes ont souligné ia prévoyance matemelle, en
vue de I’arrivée des hétes. Musa:

“... J'ai aussi fait le berger, j'ai gardé les troupeaux. On
me donnait un morcean de pain, du fromage. Je man-
geais ¢ca au pdturage. Mais pour les visites, ma mére
cachait beaucoup de choses. Alors, on lui disait: pour-
quol tu ne nous les donnes pas, & nous, tes enfants? Ma
mére nous répondait: Mon fils, si quelqu’ un arrive, que
va-t-on lui donner? C’est une honte si on n'a rien de
bon. Et nous, on profitait de I' arrivée des visites... quand
elles venaient... ouh! des bonnes choses arrivaient, on
mangeait quelque chose de chaud...”

Un de mes compagnons de voyage a trés bien exprimé cette
situation vécue dans une famille:

“Lorsque nous quittons les matelas déroulés sur le sol et
les épaisses couettes de laine, la grand-mére a déja
allumé le feu couvert & un dome de métal sur lequel elle
érend, avec un geste d'une délicate beauté, les larges
galettes de pain. Le beurre grésille sous la pdte de féte
préparée, on le sent, on le voit, spécialement pour nous.”

(D. C. Journal de Voyage, automne 1991).

Eté 1987. Le plus ancien de mes souvenirs est aussi le plus
émouvant: Nous nous promenions 3 Y{iksekova, dans lcs rues
poussiéreuses, entourés comme 2 1’accoutumée d’une troupe
d’enfants, Une fillette se mit A nous tirer par la manche en nous
faisant signe de 1a suivre. Ce qu’elle voulait, ¢’était nous offrir
le thé dans sa maison. Ce fut trés solennel. Arrivés chez elle, au
fond d’une cour, elle nous fit signe d’enlever nos chaussures 4
I'entrée, de nous asseoir sur des coussins au milicu de la piece,
puis appela ses fréres pour nous tenir compagnie et alla dans la
petite piéce voising préparer le thé. Sa mére semblait effrayée,
n'avait jamais vu aucun étranger de sa vie. Un homme, assis
dans 1a cuisine, n¢ bougea pas de tout le temps gue nous fimes
1a. Peu 2 peu, les voisines arrivaient et observaient “les tou-
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ristes”, posant des questions, curicuses et toutes gaies de cette
diversion, Ce fut un moment de féte dans une maison d'une
extréme pauvreté, d'une extréme propreté. Grice i une grande
soeur, la seule enfant scolarisée de 1a famille, on se comprit un.
peu en parlant turc. C’était une famille de huit enfants, le pere
était mort et la meére s’engageait pour travailler dans les
champs. La fillette nous regardait boire notre thé, debout a
I’écart, la mine radieuse. Des Kurdes, plus tard, m’ont
expliqué:
“Pour elle, cela représentait un événement trés impor-
tant. Elle a mis en pratique I hospitalité enseignée, elle
pourra dire dans tout le quartier que ¢’ est sa maison qui
a accueilli les hotes étrangers, qui a été honorée de leur
visite, selon les propres termes des Kurdes.”

Mais les gehs qui sont regus ont aussi des régles a suivre,
nous a dit Edip '

“Par exemple, les familles qui accueillent v’ ont pas for-
cément beaucoup a offrir. Dans I’ éducation, on enseigne
que 'invité ne doit pas attendre ce qu’ il a imaginé mais
ce qu’ on peut lui offrir.”

I1 se souvient du sens de 1'hospitalité de sa mére:

“Elle ne pouvait pas s empécher, & I heure des repas, de
regarder dans la rue en disant: il i’y a pas quelqu’un
qu'on pourrait inviter @ manger?” Et nous n'étions
presque jamais seuls.”

Le role des vieux

Malgré les changements survenus surtout durant les der-
nidres décennies, le regard porté sur les plus fgés n’a pas
changé. On entend fréquemment les Kurdes raconter les faits
de leurs ateux, parler d’eux avec admiration. La société kurde,
nous 1’avons vu, est organisée en familles élargies, la cohésion
familiale est trés forte et I'on se marie fréquemment entre cou-
sins. Souvent plusieurs fréres mariés vivent dans la méme
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demeure. SiI’on en a les moyens, on construit une maison tout
A c6té, Il faut distinguer 1a relation avec 1’oncle patemel ou
matemel, chacun d’eux jouant-un rle particulier dans 1’éduca-
tion et dans la famille. Les femmes et les hommes se sentent
utiles jusque dans leur vieillesse. Les grands-parents participent
aux travaux selon leurs possibilités. On les entoure d’un grand
respect et on les comble d’attention. Et tandis que la maman
exécute les travaux du ménage, les petits ne sont jamais seuls,
“J' ai beaucoup appris par mon grand-pére, par ma grand-
mére” me disaient souvent les Kurdes rencontrés. Les anciens
enseignent ce que les Kurdes nomment “ies régles de vie”. Ce
sont eux qui transmettent les proverbes, les contes, les faits de
I’histoire. Mehmet commente :

“L'isolement des personnes dgées nous choque, en
Europe. on dirait parfois qu'ils ne servent @ rien. Chez
nous, ¢’ est une flerté d avoir un vieux a la maison. Il est
une richesse, il a beaucoup @ nous apprendre, et on le
garde précieusement, le plus longtemps possible. Les
vieux se sentent aimés, utiles.”

Durant les entretiens, les plus dgés parfaient d’abord, puis
I'entretien continuait et ils apportaient leurs commentaires.
Aujourd’hui encore, pour régler leurs conflits, les Kurdes font
appel aux Anciens!. Prés de Van, en &€ 1992, un Kurde
raconte :

“Depuis que mon pére est mort, ma mére s occupe du
domaine de la famille. Un jour, I'oncle a coupé une
dizaine d arbres sans I avertir, dans un bois qui’ ils ont de
moitié. Ma mére s’ est rendue auprés de lui: “Ces arbres
sont & nous, nous devons discuter avant de les couper” .
Mais mon oncle prétendait que les arbres lui appartien-
nent. “"C’est moi qui les ai plantés quand | étais petit
avec mon pére” a-t-il dit. Ma mére a répondu: “C’est
bien ce que nous allons voir, nous irons chez les
Anciens”. Dans fe clan, chacun a le droit de demander

1 Voir chapitre 2.
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aux Anciens de trancher quand il s’ estime lésé. Iis ont .
-donné tort @ mon oncle: “Ton pére nous a dit que les
arbres étaient @ partager entre toi et ton frére.” Ills ont
dit @ ma mére de couper le méme nombre d'arbres que
mon oncle et le probléme a été réglé.”

La cohésion dans les clans

La tribu existe encore dans les régions de montagne et
méme dans les villes. 11 est révélateur que les Kurdes parlant
les uns des autres se désignent du nom de leur clan, plutét que
du nom choisi pour obéir A 1a loi et figurant dans 1’administra-
tion. - Les propos de Nasmi rappellent les dcscnptlons de
Nikitine :

“On est fier de faire partie d’ une tribu, encore plus si le
“chef a une bonne réputation. Le pire qui puisse arriver @
un Kurde, ¢’ est d en étre exclu. Quelqu’ un qui ne fait pas
partie d une tribu est mal vu. On dit qu’il est “né ésir”,
sans tribu. Et ¢a, C’est terrible. Quand une personne
promet quelque chose et veut montrer qu’ on pelit comp-
ter sur elle, elle dit avec fierté: “je suis d’ une wibu, ez
asirim.” cela veut dirve: je ne suis pas n'importe qui, je
sais comment me comporter”,

L’esprit de cohésién du clan existe autant pour les querelles
que pour 1’entraide. La solidarit¢ dans le clan est une question
d’ honneur

“Le sens de I’ honneur est quelque chose de terrible chez
les Kurdes”, me dit Nasmi: “Par exemple, pour un mor-
ceau de terrain, si un Kurde dit: ma limite est ici et le
voisin le nie, le premier va prétendre qu'il a raison et
§’ils ne s’ accordent pas, chacun va éme aidé par ses
Jfréres ou ses cousins, ce serait une honte de le laisser
tomber. Et ils se battront, méme si ¢a ne vaut vraiment
pas la peine et si on pourrait §’ arranger en discutant, On
ne se bat pas pour le morceau de terre, mais par hon-
neur, par devoir pour celii de sa tribu”
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On imagine sans peine 1'impact de cet esprit de cohésion sur
I’organisation du mouvement de libération nationale, que ce
soit en cas de soutien ou en cas d’opposition. Ahmet explique:

“Quand un Kurde est emprisonné ou qu'il est malade,
tout le clan se mobilise pour aider sa familie. On récolte
I'argent nécessaire pour sa libération, pour le soigner.
C’est une question d honneur que d’aider celui qui fait
partie du clan. On n'hésite pas @ prendre des risques
pour lui.” ‘

Le sens de 1’aide dépasse souvent les limites du clan, Les
Kurdes considérent comme un honneur de pouvoir aider celles
ou ceux qui sont dans le besoin. Lors de 'exode des Kurdes
d’Irak au printemps 1991, ceux des vallées cOté turc bravaient
les barrages des militaires pour passer avec des camions char-
gés de matériel et de pain fabriqué durant la nuit dans les
foyers.

Le rdle de la femme

Le statut particulier de la femme kurde, décrit dans la pre-
midre partie de cet ouvrage, est toujours le méme, malgré les
changements apportés par l'islam dans les villes surtout.
Lorsque des étrangers arrivent, ce sont les femmes qui parlent
avec eux. Elles s’adressent aux hommes de facon naturelle et
elles participent aux conversations. Elles n’hésitent pas non
plus a plaisanter et en ce qui concerne le sens de ’humour les
femmes ne restent pas en arriere. Cela n’empéche pas que la
pudeur soit aussi un trait culturel trés important chez les
Kurdes, souvent choqués, méme s’ils ne le disent pas, par les
attitudes en public de certains couples de touristes.

Les avantages dont jouit 1a femme kurde paraissent aller de
soi dans nos moecurs, car le regard occidental voit la situation
différemment, Mais il faut s¢ placer dans le contexte des socié-
tés de culture islamique pour évaluer la situation. Les femmes
kurdes ne sont d’ailleurs pas les seules & avoir un statut particu-
lier: les femmes kabyles, les femmes sahraouies sont dans le
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méme cas. La fagon d’appliquer les régles de I'islam, notam-
ment en ¢e qui conceme la femme, dépend souvent de la place
qu’elle avait auparavant dans sa société.

. A Ankara, dans le local d’une organisation clandestine, une
militante féministe allemande demandait un jour 4 une jeune
femme kurde: “Que faites-vous pour libérer la femme, dans
votre lutte?” La jeune fille répondit que la femme kurde “n’ est
pas considérée comme un objet sexuel comme dans certains
milieux en Europe. Elle participait 4 la lutte avec les hommes
bien avant qu’ on parle d’ égalité en Occident.”

Mehmet se souvient des propos de sa mére quand elle allait le
chercher A I’internat, en ville:

“Je me souviens, quand on voyait des femmes habillées d
Poccidentale et maquillées, ma mére me disait:
“Regarde, mon fils, comme c'est triste, comme elles se
rendent laides, et comme elles montrent leur corps a tout
le monde. Elles n’ont pas de fierté”. Et moi, je pensais
que ma mére avait raison. Je la trouvais la plus belle,
mieux que toutes les autres. Ma mére était fiére d étre
une femme kurde, elle 0’ avait pas honte dans les rues, ni
pour parler au professeur, méme si elle devait tout se
faire traduire. Elle disait gu’ on doit apprécier une femme
A ses qualités de cceur, et @ son intelligence, Je trouve
qu'elle a raison.”

Besik¢i (1992) donne un exemple de 1’autorité de la femme
kurde, observé lors de son séjour chez des nomades de la tribu
Alikan. :

“Avec des camarades enseignants, nous cherchions 2
recruter des €leéves pour 1'école primaire de la région
Ahlat. Mais les familles s’y opposaient en général. Un
jour, nous avons pris B. dans notre tente. Nous lui dit
I'intérét qu’il y a & savoir lire, écrire. Nous lui avons
expliqué que pour ceux qui ne savaient pas le turc, le ser-
vice militaire était beaucoup plus pénible. Cette persorme
s’est montrée persuadée.

- Moi, je permets, mais il faut demander # ma femme
Delal. Si elle permet, vous pouvez emmener les enfants.
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Nous avons demandé a parler a sa femme dans la tente et
elle nous a regus. Nous lui avons expliqué que son fils
était intelligent et que s'il étudiait, il deviendrait
quelqu'un de bien.- Nous 1’avons suppliée. Nous lui
avons dit que son mari nous avait donné 1'autorisation.
Alors la femme:

- I’ai deux enfants qui sont petits. Si je vous les donne,
qu’est-ce-que je ferai? J'en ai encore deux qui étudient
déja. Cela nous suffit.

Et elle ne nous a pas laissés ses enfants.” (p.292)

La femme joue un réle important dans la lutte de libération,
ce qui n'est pas spécifique aux Kurdes. Fanon (1968), Ziegler
(1983) notamment en ont donné des exemples.

Pratiques religieuses et spiritualité:

C’est un véritable patchwork qu’on découvre en poussant
un peu P'observation. Chez les Kurdes, le sentiment religieux,
mystique, est trés présent. Plusieurs Kurdes ont parlé des
Yezidis qui sont présents dans les villages de 1a région de Cizre.
On en parle avec respect, comme de gens trés doux. Des
Kurdes me disaient aussi: “notre religion était zerdouche, mais
on a presque tout oublié” . Beaucoup ont souligné leur respect
du feu, qu’ils considérent comme sacré, notamment les anciens
nomades, J'ai remarqué que des Kurdes désapprouvent le fait
d’étouffer le feu avec de !’eau. Certains comportements médita-
-tifs n’ont rien A voir avec la religion islamique et remontent 3
un lointain passé. Le profond respect de la nature fait partie de
la spiritualité des Kurdes. Quand on marche, fréquemment les
Kurdes s’arrétent, contemplent les montagnes, ou un arbre, en
silence. Le silence ne les géne jamais. Ils parlent de 1a nature,
des montagnes, avec vénération ¢t semblent vivre en symbiose
avec elles. “Ce sont nos seuls amis” . La souffrance, quand les
militaires dévastent et incendient des foréts, n’est pas due uni-

! Voir chapiire 3.
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quement 2 la perte matérietle. Le respect de tout Etre vivant est
frappant: Une petite béte court sur une pierre et le Kurde dit.
“laisse-la, elle a le droit de vivre; ¢’ est aussi un étre de Dieu” .

La place de Pislam

Certains Kurdes déplorent 1'influence exercée par 1'islam
sur 1a liberté des femmes. Influence qui varie selon les régions,
selon les tribus. D’autres consid2rent que l'instruction isla-
migue a €€ aussi enrichissante en permettant - 1'expression
écrite, ce qui est confirmé dans la partie historique de cet
ouvrage. Mehmet par exemple pense ceci:

“Je mrouve que Uislam a aussi favorisé le développement
de la langue kurde, Savez-vous pourquoi certains Kurdes
sont devenus des poétes, comme Cigerxwin, par exemple,
ou des écrivains de talent, et pourquoi ils ont écrit en
- kurde, sur le Kurdistan? Ce 1’ est pas parce qu’ ils étaient
d’'une classe privilégiée. Certains parmi eux étaient trés
pauvres. L’ enseignement religieux leur a permis & appren-
dre a écrire et d entrer en contact avec la culture. En
plus du Coran, on étudie des livres religieux qui sont tra-
duits en perse et en kurde...”
- Donc, il s'agissait de kurde écrit en caractdres arabes?
“- Oui, bien sr, moi-méme, i’ ai appris @ lire en arabe le
Coran avant d'apprendre le turc @ I école. Puis j ai vu
des livres écrits en kurde, ceux qui expliquent comment
on doit vivre, la morale. Il y avait de tels livres traduits
en kurde pour ceux qui continuaient I'école religieuse.
Avant de venir en Suisse, je n’avais jamais vu de texte
kurde en caractéres latins.” '

Les Kurdes sunnites respectent le ramadan et leurs enfants
fréquentent 1’école coranique. La mosquée, lieu ou 'on prie,
est aussi le lieu ol 1'on parle de 1a résistance, oi les militants
viennent parfois expliquer leur combat. C’est le seul lieu public
oil, jusqu’a peu de temps en arriére, on pouvait entendre parler
en kurde. Ei puis le gouverncment a pris des mesures et a
envoyé des moilas turcs au Kurdistan.

177



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

L’oncle d’un des Kurdes interviewés est intervenu en plein
entretien, alors que la conversation tournait sur les difficultés
de comprendre le turc. Son neveu a traduit:

“Ici dans nos mosquées, on ne peut plus parler le kurde.
Méme devant Dieu, nous devons parler en mrc. Notre
imam est kurde, mais s’'il parle en kurde, ils I'arrétent.
Dans la mosquée, il est obligé de parler en wrc, alors,
nous, on ne comprend pas, ou presque pas”.

- Yous ne savez pas le turc (“turki ne zanin?"")

- “Quand vous parlez je vous comprends. Mon neveu est
le seul qui sache le turc dans la famille. C’ est lui qui est
allé a I'école”.

Nl reprend: “Il y a cing ans, nos imams lisaient le coran
en kurde. Mais aujourd hui, ils le lisent en turc. Alors,
les jeunes ne vont plus a la masguée, ils ne veulent pas
écouter la langue turque.”

Par ailleurs, on m’a souvent parlé de Kurdes gui sont oppo-
sés au mouvement de libération nationale, “parce qu'ils sont
trés religieux”, Les discours de propagande turque, i la télévi-
sion ou par tracts, abondent de propos accusant le mouvement
de lutte armée, le PKK, de “détourner les crovants de leur
devoir, de les éloigner d Allah”. Tls sont souvent traités
“d’ Améniens”.

La religion n’est cependant pas un obstacle pour I’engage-
ment dans 1a résistance. Le soutien 2 1a lutte et 1a foi sont expri-
més souvent en méme temps dans les entretiens. Si le pouvoir
turc accuse le PKK d’étre des “damnés”, de leur ¢6té, de nom-
breux Kurdes accusent le pouvoir: “ils se comportent comme
des paiens; ils ne respectent pas les lois du Coran”.

Les anciens nomades

Lors de mon demier voyage j’ai eu I'occasion de rencontrer
des nomades sédentarisés. Farouchement attachés 2 leur ori-
gine, beaucoup d’entre eux préservent leurs coutumes, leurs
savoirs propres. Dans leurs déplacements perpétuels, les semi-
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nomades n’avaient aucun contact avec le pouvoir central.
Aujourd’hui, qu’ils soient devenus éleveurs, travailleurs
urbains ou éudiants universitaires, ceux qui continuent de se
considérer nomades, les koger, se souviennent, Comme Azad.
dont certains membres de la famille nomadisent encore durant
1'été.

“Parfois, mes oncles et tantes qui vivaient encore en
nomades venaient chez nous. Je les aimais beaucoup.
Quand j’ allais en visite chez eux a la montagne, J étais
trés heureux, Je comprenais qu’ils m’ aimaient, Les gens
qui v aiment, tu voudrais toujours étre avec eux.

Le soir, on est tous assis, serrés autour du feu. On écoute
les histoires...

Les nomades étaient respectés et admirés autrefms Pas
seulement parce qu'ils étaient riches et avaient bequcoup
de troupeaux et de tentes, mais aussi parce qu'ils étaient
reconnus comme des gens de parole. Les filles étaient
trés admirées et on considérait comme une chance de
pouvoir épouser une fille de nomade.

Aujourd’hui, il am'vf: que les anciens nomades subissent le
mépris de certains Kurdes. Comme les Alevis sont méprisés par
certains Sunnites. Besikgi a confirmé les propos de Azad:

“Vu que les nomades, 4 cette époque-14, vivaient presque
en totale homogénéité entre eux, cela leur permettait de
subsister en tant que Kurdes. lls écoutaient les émissions
de radio-Erivan en kurde, ils étaient ainsi protégés de
I'idéologie officielle (...)

Le nomadisme, méme dans les années 00, éait déjd
devenu difficile... quand ils traversaient le devant du
régiment dans lequel j effectuais mon service militaire,
le nombre des animaux diminuait... on les pillait. Dans
les hameaux et les villages o ils s’ établissaient, les féo-
daux, les propriétaires de terres prenaient un certain
tribut... Actuellement, le gouverneur extraordinaire pu-
blie des interdictions d’ utiliser les pdturages...”
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Le sociologue a précisé aussi la perte de liberté des femmes
avec la sédentarisation

“... ils séjournaient dans la montagne, la femme pouvait
aller seule ou avec d'autres chercher de Ueau, vendre
son fromage & la ville, Avec I'argent gagné, elle pouvait
faire ses achats... Maintenant qu’ils sont sédentarisés,
elle travaille moins, mais elle ne peut plus aller dans un
autre village...”

- La sédentarisation permet certes un rapprochement de la
société “lettrée”, de la société occidentale. Elle permet la scola-
risation de certains enfants. Mais ce changement ne signifie pas
progrés 2 tous les niveaux. Il signifie aussi appauvrissement
culturel et souvent appauvrissement tout court. Ce n’est pas un
hasard si 1a sédentarisation, source de souffrance et de misére
pour beaucoup de familles kurdes, a été provoquée par des
mesures étatiques: la force d’assimilation de 1'idéologie domi-
nante peut ainsi faire son ceuvre. Cela ressort trés clairement
dans les propos de Azad, comme on le verra plus loin.
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Chapitre 15

PARLER KURDE
OU LE VECU D’UN INTERDIT

Encore si le parler maternel permettait au
moins une emprise actuelle sur la vie
sociale, traversait les guichets des adminis-
trations {...). Méme pas. Toute la bureaiicra-
tie, toute la magistrature, toute la technicité
. w'entend et n’utilise que la langue du colo-
nisateur, comme les bornes kilométriques,
les panneaux de gares, les plaques des rues
et les quittances. Muni de sa seule langue,
le colonisé est un étranger dans son propre

pays.
Albert Memmi, Portrait du colonisé

Dans ce pays auquel s’applique exactement la description
de Memmi, nulle part on n’apercoit un mot indiquant qu’il
s’agit du Kurdistan. Les habitants donnent effectivement
I'impression d’étre des étrangers dans leur propre pays. Azad
nous a dit sa souffance de voir sa mére dans cette situation:

“Tu vois, ma mére, elle est comme un végétal. Tout ce
qui se passe dans le pays, dans le monde, ce que disent -

- les journaux et la radio, elle I'ignore. Face a tout cela
elle est comme une sourde.” '
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Giilfem, 4 Cizre, ne sait pas un mot en turc. Sa traductrice a
eu 'air étonnée que je demande comment s’y prenait cetie
jeune femme pour une démarche administrative (aller i 1a
poste, par exemple). Elle ? Mais elle-méme n’y va jamais. Elle
ne parle jamais aux Turcs.”

Musa Anter (1991) a écrit dans son ouvrage:

“Parler kurde était interdit. Au cas ol des fonctionnaires
entendaient quelqu’un parler kurde, celui-ci devait payer
une lire par mot kurde prononcé. Ainsi, Mardin était
devenu tel un camp de personnes auxquelles on aurait
coupé la langue et dans les lieux publics les gens
essayaient de se comprendre en se parlant avec les
mains.

Les villageois se rendaient & Mardin avec leurs Anes
chargés de bois. La valeur d’un fagot s’élevait 3 une
demi-lire; si I’fne et sa selle étaient bons, 1’opération
pouvait rapporter entre 5 et 6 lires. Lorsque les Kurdes
conduisaient leur 4ne, ils criaient: “CG” (hue, en kurde).
Ces pauvres gens ignorants qui ne savaient pas le turc se
faisaient ainsi piéger par les gendarmes qui les atira-
paient puis les maltraitaient. Les villageois tentaient alors
de se défendre et cherchaient A se justifier en kurde. Iis
commettaient de 1a sorte encore plus d’infractions...”
(p.29)

Les choses ont 3 peine changé depuis, comme le montrent
les remarques au sujet des prisonniers kurdes:

“Quand une femme kurde va voir son fils ou son mari en

prison, elle doit se taire, elle ne peut pas lui parler, parce
qu’ elle ne sait pas le turc. Alors, elle le regarde et elle
pleure.”

En rendant visite 2 des familles, on se rend compte que la
langue kurde, encore aujourd’hui, est 1a seule connue pour une
grande partie des Kurdes de Turquie. Les hommes, les jeunes
parlent en turc dans 1a rue, pour les démarches administratives
et s’cxpriment en kurde 3 Ia maison. Lors de mon premier
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voyage, en 1987, les gens rencontrés dans les villages et les
campagnes nous disaient souvent en kurde (!) Ez Tilrk ! Je suis
Turc. Ce n’est qu’en chuchotant, ou au fond d une boutique,
que certains s afﬁrmalent Kurdes.

“C”est comme ¢a, les gens ont pris I habitude de se taire
dans la rue, dit Mehmet. Tu ne dois pas croire que ¢’ est
g’ ils W’ avaient pas envie de parler. C est parce qu’ils ne
savent pas le turc, et qu’ils ont peur.”

Lors de mon voyage en 1989, un élu politique kurde d’une
petite ville (région de Mardin) ami du traducteur, a voulu me
faire comprendre ce que signifiait le vécu des Kurdes. Avec
d’autres mots, il a rejoint Albert Memmi:

“Vous aurez vu un peu les difficultés de ce pays. Vous ne
comprenez pas la langue, ¢’ est un probléme pour vous.
Eh bien, ici, toutes nos grand'méres, les mamans, beau-
coup d hommes, parfois méme des jeunes, sont comme
vous quand ils viennent dans les villes, quand il vont a la
poste. lls ne comprennent pas la langue, Iis savent seule-
ment le kurde. Pourtant ici ¢’ est leur pays. Et tout ce que
Jje vous dis n' est pas officiel. Je n'ai pas méme le droit de
vous parler comme je le fais en ce moment...”

Les personnes rencontrées se sont exprimées plus librement
les années suivantes: d’une part des rapports de confiance se
sont tissés avec certains, d’antre part un changement important
a eu lieu depuis quelques années. Des Kurdes osent affirmer
désormais, & chaque fois qu’ils en ont 1'occasion, que leur
langue est le kurde, qu’elle est belle, qu’ils ne sont pas des
Turcs. En avril 1990, nous avons rendu visite avec un ami jour-
naliste au maire kurde d'une petite ville du Kurdistan. Sur son
bureau, bien en vue, un porte-crayons portant les couleurs
verte-jaune-rouge, interdites, signe de soutien 2 la lutte de libé-
ration. L’homme nous 4 tenu un plaidoyer:

“Par notre langue et par notre culture, nous sommes
plus proches des Européens que des Turcs. La langue
kurde a des mots qui ressemblent au frangais. Vous savez
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que C'est une langue indo-européenne. Nous les Kurdes,
nous K accepterons jamais que nos valeurs soient
détruites. Nous avons des écrivains, des poétes, nous ne
sommes pas un peuple arriéré...”

“Die Sprache ist meine Welt”, La langue est mon univers,
Cette phrase citée par le linguiste autrichien Wittgenstein dit
tout ce que représente, ce que contient la langue maternelle.
L’émotion des Kurdes parlant de leur langue prend ce sens-1a.
Pour eux, étre kurde et parler kurde semble aller de pair.

Toutes les valeurs, les pratiques culturelles sont transmises
au moyen de la langue. C’est par 1a langue matemeile que s¢
tisse le réseau de relations, que les Kurdes s’imprégnent des
récits et de tout ce qui fait leur identité, L’interdire leur en a fait
mesurer la valeur. On le verra plus en détail dans le chapitre des
stratégies identitaires.

La représentation de Pinterdit

L’interdit parait si naturel aux Kurdes qu'ils ne pensent pas
4 en parler spontanément. Les sentiments de souffrance et de
révolte émergent dés qu'on leur demande les raisons de cet
interdit. Ceux qui ont un engagement politique ou qui ont pu
s'informer voient le lien entre 'interdit et le projet de faire dis-
paraitre les Kurdes. Pour eux, cela fait partie de 1a politique de
colonisation. Mais dans les entretiens que j’ai réalisés, en géné-
ral ils ne savaient pas. Plusieurs personnes ont dit: “C’est
comme ¢a depuis toujours” ou: “C’est comme ¢a, ¢’ est parce
qu'ils n’ aiment pas les Kurdes” .

les femmes rencontrées dans beaucoup de familles sem-
blaient trouver presque naturel I'interdit lorsque j’abordais la
question. “C’ est notre destin” . Dirigeant 1a famille, écoutées et
respectées de tous, les femmes kurdes organisent leur vie dans
un cadre social o elles se sentent A 1'aise. C’est en kurde
qu’elles transmettent aux enfants les rdgles nécessaires pour
vivre dans leur société. L’école officielle est un monde 2 part
dont elles ne s’occupent pas.

La télévision contribue paradoxalement 3 une prise de
conscience: alors que le but est de faire la propagande des
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valeurs turques, I'effet des images et des discours sur le petit
. écran est souvent inverse et suscite la révolte: on ne parle des
Kurdes qu’en termes de terroristes et toute présentation est
I’honneur de ia Turquie. Giilfem, la jeune mére de famille illet-
trée, assise dans le jardin 4 Cizre, s’exprime d’un ton de plus en
plus animé: :

“Je voudrais dire ¢a. Je pense que dans le monde, tous
sont libres de parler leur langue. Seulement pour nous,
¢’ est interdit. Les autres, ils ont des présidents, ils par-
lent @ la télévision. Tous sont libres, tous ont leur Etar,
sauf nous, car nous, ils nous haissent {...)

Iis ne donnent pas cette liberté. lis ne nous veulent pas,
ils nous traitent d’ Arméniens, Et ils nous ment méme. Je
ne crois pas que le kurde a été libre une fois.”

La mére d’Azad répate plusieurs fois: “Les Turcs sont mau-
vais, ils veulent nous éliminer” Et Fatma, Iycéenne 2
Diyarbakir:

“Ils n’antachent pas d’ importance aux Kurdes. Ils les
considérent comme des bétes; pour ¢a, ils ont interdit
leur langue.”

Gulistan, la petite couturidre, ajoute: “Leur bu: est de nous
faire oublier le kurde.”

Bezar, qui elle non plus n'a jamais fréquenté 1’école, a une
idée claire du but poursuivi par le gouvemement

“C’est pour qu'on soit sous leur domingtion. Si ce n’est
pas pour ¢a, pourquol auraient-ils interdit? Pourquoi
est-ce qu'on n'aurait pas le droit de parler notre
langue ?” :

Osman Turan cite les propos d'une femme kurde:

“Le fait &' interdire sa langue a quelqu’ un, ¢’ est comme
si-on I'amputait d’ un organe”.
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Le psychologue souligne la différence entre interdire une
langue et en nier ’existence :

“Prenez le cas des Bretons; leur langue était interdite.
Mais la France ne disait pas que les Bretons parlent un
frangais déformé, que le breton n'existe pas. Donc, ils
pouvaient résister, s’ organiser. Chez nous, beaucoup de
Kurdes en sont arrivés @ étre convaincus que leur langue
est un dialecte turc qui ne 5 écrit pas, comme on le leur
disait & I' école.”

“Ce que vous devez comprendre, commente Mechmet,
c’est qu’on ne disait pas "En Turquie, la langue kurde
est interdite” Non, ce mot lui-méme n’existait pas, un
point c’est tout. A la télévision, dans les déclarations
officielles, on entendait toujours la méme rengaine: tous
les citovens de la Turquie sont des Turcs, le turc est la
seule langue officielle, etc. Et on avait vraiment
I impression de ne pas exister.”

Ce qui frappe effectivement le plus les gens qui séjournent
au Kurdistan de Turquie, ¢’est le fait que les mots soient
gommés. On ne parle pas du Kurdistan turc comme on parlait
de I'Algérie francaise, du Congo belge.

Ce déni total a provoqué maintes situations od le cocasse se
méle au tragique. Puisque le mot kurde lui-méme ne doit pas
€étre prononcé, lorsque les autorités ont A faire avec des Kurdes
qui ne parlent que leur langue maternelle, ils jonglent pour ne
pas devoir prononcer “le mot”. En été 1989, on m’a rapporté
cette anecdote publiée dans 1a revue *“Vers I'An 2000 : Un offi-
cier turc voulait interroger un vieux ne sachant que le kurde. Il
avisa un jeune du village, et I’ interpella pour lui demander de
traduire: “Viens ici, toi, est-ce que tu parles la langue
ennemie?”

Le droit de parler kurde dés 1991
Dans une conférence 4 Gendve en juin 1993, un historien

turc a déclaré que “finalement, la situation des Kurdes n’est
pas unique. L’ Etat centralisateur et jacobin qu’est la France a
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aussi -interdit les langues, le breton par exemple...”. Mais ce
n’est que depuis l’autorisation de parler kurde en public en
1991 que la situation des Kurdes est devenue proche de celle
que connaissaient par exemple les Bretons avant les années 50
la langue matemnelle, pariée dans la rue, reste interdite dans les
écoles et dans les lieux officiels. A cause de la terreur policiere
et des exactions, la comparaison ne peut guére aller plus loin. On
a vu dans le chapitre 11 que Ia libéralisation est toute relative.
L’autorisation de parler kurde dans la rue annoncée par
Ankara en janvier 1991 a été pergue comme un grand progrés
en Europe. C'est un progrés du fait que la Turquie ne peut plus
nier 'existence des Kurdes et de leur langue. Sur place,
P’enthousiasme fut mitigé. Dans le quotidien turc - pourtant trés
officiel - Hiirrivet, le Journahstc Oktay Eksi €crivait, un peu
tronique
“La décision de suppression de linterdiction de cette
langue, comme chacun sait, a ét¢ prise dans les jours
chauds de la crise du Golfe. Selon le parti de 1a Mére
Patrie, ils ont libér€ le kurde. On peut parler cette langue
dans une conférence, mais 1a conférence ne doit pas étre
politique. Dans un meeting, les affiches doivent figurer
seulement en turc. Vous dites que ceci est autorisé et non
cela. Donc en fait, ils ne peuvent pas parler leur langue 7

La déclaration officielle a éié exploitée au maximum par les
intéressés: présence d’ouvrages en langue kurde dans les librai-
ries des grandes villes, musique kurde dans les rues, abondance
de casseties, etc. Par ailleurs, un grand mouvement populaire a
émergé, le kurde est devenu “langue de la rue”. 11 y a encore
deux A quatre ans, selon les régions, les gens parlaient kurde
entre eux, mais se taisaient face A des inconnus. Les touristes en
vacances -3 Diyarbakir ou 4 Van pouvaient cffectivement avoir
I’'impression que dans ce pays, “on ne parle plus le kurde”.
Cependant, apres 1992, 1a peur a de nouveau réduit les gens au
silence.

Le scepticisme des Kurdes

Des le début, les limites & cette autorisation ont provoqué le
mécontentement: “On autorise ce qui se pratiquait déja, alors,
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quel changement?” Le kurde reste en effet interdit dans les
écoles. Beaucoup considérent cette mesure comme de 1a poudre
aux yeux masquant la répression. D’autres ne le croient méme
pas, comme Fatma, 3 Diyarbakir:

“Je ne crois pas que la Turquie puisse permettre cela. Ils
parlent toujours le turc, & I' école, cela n’a pas changé.”
Gulistan n’hésite pas: “ls disent comme ¢a 2 la 1€l¢é,
mais ce sont des menteurs.” Comme elle, & Cizre, on ne
se fait pas d’illusions:

“C’est un mensonge pour I' Occident, ou alors un moyen
pour la Turquie de ne pas avoir I air ridicule, puisque de
pius en plus, les Kurdes n'ont plus peur et parlent
kurde.”

Berivan est dégue aprés un moment d’espoir: “Au début, on
était contents. Mais on a vite vu que c’est toujours interdit,
¢’ est méme pire qu’ avant.”

Berivan vit dans cette région de Cizre ol les arrestations
sont quotidiennes, od chaque nuit les commandos spéciaux ou
1a police secréte sément la mort parmi les civils. Dans la ville
de Berivan, la liberté d’avoir des ouvrages kurdes dans les
librairies, comme 2 Diyarbakir, n’est pas arrivée. Plusieurs per-
sonnes ont répondu dans le méme sens qu’elle: “A guoi bon
nous laisser parler librement, si en méme temps ils tuent les
Kurdes” ?

Azad insiste sur le fait que les conséquences de 1'interdic-
tion et du déni de langue sont toujours 13 et ne vont pas dispa-
raitre. C’est dans ce sens que beaucoup de Kurdes étaient amers
lorsque je leur demandais leur avis. “Vous imaginez que tout le
mal fait jusqu’ a8 aujourd hui est effacé par cette autorisation
qui n'est méme pas entiére?” m’a dit 'un d’eux & Diyarbakir.
Pour Berivan, la seule autorisation de parler ne change pas le
sort des Kurdes:

“Par exemple, on réussit les examens, on est bons éléves,
eh! bien, on n’'a pas le droit d aller @ I Université... ils
acceptent qui ils veulent. Ils disent comme ¢a @ la TV,
qu on a les mémes droits, mais malheureusement ce n’est
pas vrai. lls ne reconnaissent pas nos chants. Nous
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n'avons pas de TV ni de radio, ni de presse en kurde. A -
Istanbul, Ankara, ils ont tout.”

11 est encore anjourd’hui dangereux de parler et de chanter
ouvertement en kurde. A plusieurs reprises, j'ai constaté que
ces actes prennent 1a forme d’une résistance.

Dans une librairie 3 Diyarbakir se trouvent exposés des
ouvrages en kurde et sur la question kurde. J’entre, je feuillette
les livres ... Un “Monsieur trés aimable” qui parle frangais,
entré juste derridre moi, se présente d’abord comme un collabo-
rateur de la librairie et me conseille. 11 se dit trés heureux de
rencontrer quelqu’un qui s’intéresse 2 la culture kurde et vou-
drait parler avec moi, avec mes amis, savoir le nom de notre
hétel, etc. II s’agit de semer cet importun. On me confirmera le
soir méme qu’il s’agit d'un agent des services turcs, opérant-
aupres des touristes: '

“Les livres dans les librairies, les journaux kurdes
vendus dans la rue, c’est une liberté feinte, m’a dit un

- Kurde un peu plus tard. La police repére ceux qui aché-
tent des livres, et cherche ensuite @ les arréter. Acheter
un livre kurde continue d’ étre dangereux.”

Plus que 1'assouplissement des autorités, c’est une attitude
de résistance qui a favorisé le maintien et la resurgence de la
langue. A ce sujet, 1a place accordée au phénomene de la
langue kurde par les responsables politiques du mouvement de
libération est surprenante. On peut se demander pourquoi ils
semblent y attacher si peu d’importance dans leurs écrits, en
regard de I’emprise de 1a langue turque et de 1'importance de
I’enjeu. On peut se demander pourquoi le turc est plus facile-

- ment utilisé par eux en Europe. Sur le terrain et parmi la popu-
1ation kurde, il ne fait pas de doute pourtant que la langue kurde
est bien vivante, survaloris€e parfois. Le témoighage suivant
date de 1'été 1992. Dans une salle d'Université ol la majorité
des étudiants sont kurdes et ol une partic d’entre eux 1’ affir-
ment ouvertement, un professeur met les choses au point:

“Certains parmi vous disent que leur langue est le kurde.
- Je voudrais préciser que le kurde n’ existe pas. C'est un
dialecte turc. Ce n’ est pas une langue”.

189



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

Un des émdiants, dans un silence glacé, prend 1a parole
“pour sauver I' honneur des miens” novs dira-t-il.

- Vous vous trompez, Monsieur, le kurde est une langue.
8i ¢’ est un dialecte turc, pourquoi ne le comprenez-vous
pas? pourquoi n’a-t-il rien de commun avec le tirc? Et
J ajourerai que cette langue 8" écrit.”

Et puis I'un aprés ’autre, d’autres étudiants ont levé la
main, pour donner raison A celui qui $’était jeté A 1’eau. Depuis
lors, ce groupe a subi sans cesse des contrfles de la police
civile.

Dans les entretiens, comme dans les (émoignages spontanés,
le sujet de la langue est trés souvent associé, de fagon plus ou

- moins directe, a la lutte de libération. Berivan, 2 Cizre, a chanté
en kurde avec les enfants autour d'elle, le chant de “Djezireh-
Boran”, leur ville A 1'histoire ancienne. Puis le chant des cou-
leurs nationales du Kurdistan: kesk @ sor 4 ser, vert, rouge et
jaune. Des chants que 1’on entend couramment aujourd’hui
dans la région, lors des f&tes. Berivan a écrit les paroles, sur un
bout de papier. Je lui ai demandé qui lui a enseigné A é€crire
ainsi en kurde... “Ce n'est pas seulement moi, on apprend...”

Elle s’assura que je saurais bien cacher ce papicr. Puis elle
me demanda de fermer 1’appareil sur lequel ses propos sur le
“parler kurde” avaient été enregistrés. Elle me communiqua
alors quelques informations sur cet autre apprentissage, lors des
réunions clandestines avec les jeunes, avec les fommes aussi.
“On apprend notre histoire, des chants” .

Une autre anecdote est révélatrice: un soir de juillet, nous
nous trouvens dans un hétel assez chic, prés du lac de Van, fré-
quenté par des touristes étrangers et turcs. Dans les rues, la
langue trque sévit, les employés de 1’hbtel paraissent indiffé-
rents. Tout cela n’est quapparence. En descendant 1’ escalier,
nous croisons un employé. - “Vous savez qu’ici, on parie le
kurde?” Ce n’est que le début d'un long dialogue saccadé, au
gré des rencontres dans les couloirs. Les informations se font
plus denses avec la confiance qui s’installe: “C'est notre
langue, les Turcs ont voulu la détruire. Maintenant, nous par-
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lons kurde.” Puis un peu plus tard: “Maintenant, les gens ont
compris que parier kurde, c'est résister @ la Turquie.” Et fina-
lement, & voix basse, il prononce:

. “Ici, c'est le Kurdistan.” Plusieurs employés discutent
comme lui. IIs nous apprennent enfin que, selon eux, ceux qui
ont amené ces changements ce sont “les gens du PKK". Je
reviendrai sur cette question dans le chapitre des stratégies
identitaires.
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Chapitre 16
L’ENFANT KURDE A L’ECOLE

Nous avons envie de parler kurde
Que ce soit libre partout o l'on va...
Je n'ai pas honte d'étre kurde

C'est un héritage de mes ancétres.
Je veux étre kurde jusqu’'a ma mort,

" Berivan

“Dans I Est, on doit utiliser absolument I impérialisme cultu-
rel” . Cette phrase tirée d’un ouvrage turc paru en 1970! donne
le ton quant au sort qui attend ’enfant kurde 2 son entrée. A
I’école. 11 s’agit d’une des propositions visant & détruire la cul-
ture kurde. L’auteur poursuit: .

“(...) L'enfant doit absolument étre séparé de sa famille,
dans la pratique de I'éducation. Les relations entre nou-
velles et anciennes générations doivent étre dissou
tes.(..)” _ '

Dans les années septante, des mesures commengaient d’étre

prises pour alphabétiser la population. Les buts n’ont pas
changé et les écoles en Turquie sont encore un lieu odt 'on

Y Necmi Onur “Que se passe-t-il derriére les montagnes ”
{citations reprisés in: Besikgi, 1990).
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tente de faire oublier 2 I’enfant sa langue, sa spécificité. 11 est
impossible d’observer au sein de Ia classe comment I"enfant
réagit 4 ce déni subi jour aprés jour. Ni lui ni les enseignants ne
peuvent s’exprimer ouvertement 4 ce sujet. Entrer dans une
classe an Kurdistan est difficilement réalisable sans attirer une
surveillance policiére. Souvenons-nous de 1'attitude de la pro-
fesseur de frangais de Erzurum.! Les bréves visites de classe
effectuées au hasard ne pouvaient donc pas apporter d’informa-
tions particuli¢res. Mais les éléments mémes qui nous ont
empéchés de nous informer ou qui ont abrégé les visites,
P’atmosphere tendue, sont révélateurs.

Les bétiments d’école sont tous construits et aménagés de la
méme fagon. Un bitiment pour la classe, un autre A cité, pour
loger 'enseignant. Dans la classe, les bancs des él&ves, un
poéle A bois dans un coin ou au milieu, Le portrait d’Atatiirk
figure bien en vue, souvent au-dessus du tableau noir. Le
nombre d’enfants par classe dé€passe souvent cinquante.
Certains Kurdes m’ont dit avoir été plus de quatre-vingts éléves
dans 1a méme classe.

Au hasard des villages

Région de Simak, avril 1990. Je voyageais avec un compa-
triote journaliste. Pour accéder A ce qui paraissait un village-
prison, le chauffeur de taxi dut persuader les militaires d’abais-
ser la barriére rouge et blanche qui barrait le chemin, De 13, on
vOyait chaque maison sur la colline. Les éléves de 1’école, dans
leur uniforme noir, étaient dehors. Un des deux enseignants,
§'éloignant un peu du bitiment, vint A notre rencontre. Se pré-
sentant comme Kurde, il nous invita avec empressement 2 visi-
ter la classe, mais ensuite il se tut. L3, avec son colleégue, un
Turc plus 4gé, le mot kurde ne fut pas prononcé, Impossible de
voir un manuel. Tandis que nous échangions des phrases
banales, 2 1a portée de mes connaissances limitées de la langue
turque, l'enseignant kurde nous regardait avec insistance,

I

1 Voir page 146.

194



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

comme 5’il voulait nous dire quelque chose. Le dialogue a
coupé court lorsque nous avons émis le désir de prendre la
classe en photo. De son c6té, le chauffeur de taxi commencgait 2
devenir nerveux et nous incitait & nous dépécher.

Ali, un jeune instituteur rencontré au hasard, m’a fait visiter
sa classe aprés les cours, dans un village perdu des environs de
Diyarbakir. C*était en éi1é 1989, Parce que nous avons marché
a I’écart des habitations, parce qu’il était naif peut-étre, j'en ai
appris un peu plus avec lui. Mais il s'est ensuite fait répriman-
der séverement par un vieux du village et m’a expliqué:

“Il a peur que tu sois un agent du gouvernement. Il m’a
dit: pourquoi loisses-tu des étrangers entrer dans
I'école?”

Ce jeune maitre connaissait du personnage d’ Atatiitk ce que
1"école 1ui en avait appris:

“C’est un réformateur, qui a beaucoup fait pour la
Turquie, qui a beaucoup donné au peuple turc.

- Bt aux Kurdes?

- Aux Kurdes, c’est difficile, ils ne savent pas le turc,
mais il a essayé.”

Pour Ali, les Kurdes sont arrivés ici aprés les Turcs. Iis
étaient pauvres et ignorants, Les enfants kurdes “ont des diffi-
cultés parce qu’ils sont kurdes”.

“- Et n’as-tu jamais eu I'idée d’écoles en langue kurde?

- Bien stir que non, puisque ¢’ est interdit. Et il n’y a pas
. de livres, on 1’ écrit pas dans notre langue. Pour écrire,

il faut qu’ on apprenne le ture...”

Ali trouve tout naturel de parler en turc aux enfants dans la
classe. 1l fait traduire par une fillette qui parle turc, quand les
petits ne comprennent pas. 11 leur faut environ trois ans pour
parler correctement le turc.

“Mais quand je joue au football avec eux, aprés I école,
Jje parle en kurde!”
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Je I"avais rencontré au détour d’une route, attendant 1’auto-
bus et tenant sous le bras le ballon qu’il avait 1’intention de
faire réparer A la ville, D’abord interlogué de cette rencontre
inhabituelle, dés que j'avais parlé école il s’était empressé de
m’inviter & aller visiter son lieu de travail. Et nous avions tra-
versé des ruisseaux, rencontré un petit berger et ses moutons
avant d’atteindre un vitlage isolé, adossé aux rochers. L’école
se trouvait, comme c’est toujours lIe¢ cas, un peu A I’écart des
maisons. La classe 2 cette heure était vide, sous 1a garde de
I'incontounable portrait d”Atatiirk. Ses occupants ne devaient
pas étre parmi les plus malheureux, avec ce maftre bon enfant
qui faisait partic des leurs. Quelques gosses, silencieux, sont
venus nous observer.

Les enfanis kurdes vivent une situation d’école coloniale.
On leur impose les valeurs de la société turque, le modele occi-
dental, mais avant tout, on leur inculque les principes kéma-
listes, ’appartenance 2 la nation turque. Généralement, un
enfant découvre A 1'école I'histoire de son pays et celle du
monde... En Turquie, si 'on enseigne comme ailleurs les
notions élémentaires, 1’enfant apprend avant tout & devenir un
bon Turc. Dans les lecons d’histoire la Turquie a une place cen-
trale. Les ouvrages de lecture, d2s la premidre classe, décrivent
les mérites des Turcs et les actes glorieux de Mustafa Kemal, le
fondateur et bienfaiteur de ta Turquie. Le drapeau rirc figure
fréquemment dans les illustrations. C’est ce dont se souvient
surtout Musa:

“Jusqu'd la fin de I école primaire, sur tous les livres, il
y avait le portrait d' Atatiirk, des textes sur la vie
d Atatiirk. 1l 'y avait aussi d autres images. A I école
secondaire, il y avait moins de portraits, mais on écrivait
beaucoup sur lui, sur la Turquie.”

Dans un manuel scolaire choisi au hasard, sur 41 textes
illustrés, 10 représentent Atatirk dans différentes fonctions. Il
figure sur la page de couverture et sa biographie occupe toute
une page. Le drapeau turc se trouve en page 3 avec le texte
d’'une marche nationale, comme premig¢re lecture. A aucun
endroit dans ces livres, 'enfant kurde ne trouve un mot, un
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signe révélant son existence, son identité, Les éldves kurdes
n’entendent jamais de propos signalant leur pays. Quand on
mentionne leur langue ou leur mode de vie, ¢’est verbalement,
avec des mots de rejet et de mépris. Comme le raconte Edip:

“Dans le cours de travaux manuels. j avais fait un petit
carré, avec des clous, tu sais, pour tisser.... oui, quand je
Tai fait, c'est vrai, jétais pas génial sur le plan
manuel... mais tu sais, les Kurdes ont des-couleurs... un
peu farfelues, des couleurs vives, c’est connu, parfois
maladroites. Et alors mon instit m’a dit: “ouais, ¢’ est
un kitim kurde”, “kurt kilimi gibi”. C’ était méprisé, il a
fait comme ¢a avec sa main. Et pour moi, ¢’ était comme
si le kilim kurde, pour i, ¢’ était de la merde. Et cam’a
blessé.... ¢a m’a blessé, Tu vois, par ailleurs, ui, il
reconnaissait que J étais quelqu’ un qui travaille bien,
qui réussit sa scolarité, mais malgré tout cela, ce que je
Jaisais, tous les signifianis kurdes, ¢’ était de la merde

~ pour lui. C'est bas, ¢a ne peut servir Q rien, ¢a n’a rien
de beau, rien de ... valorisant. '

Ils se¢ sentent comme dans un monde étranger. C’est cette
remarque qui revient le plus souvent lorsque le théme de
I’école est abordé. Mehmet:

“...quand on est @ I école, tout ce qu on apprend, C est
des choses en dehors de nos habitudes; on se dit: c’est
vrai, il existe des choses comme ¢a, vraiment?”

- ¢a ne vous parait pas possible ?

- “non, parce qu’ on ne les voit pas dans la réalité. On ne
voit pas réellement ce quon nous apprend, c’est des
choses qui sont en dehors de notre Société...”

L’endoctrinement. Les slogans

Ne muulu Tirkilm diyene !
Heureux celui qui peut dire je suis Turc !
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C’est un des slogans que tous les enfants de Turquie, encore
aujourd'hui, doivent réciter A 'entrée des classes le matin. Je
I’ai observé pour la premidre fois devant 1'école de Tunceli/
Dersim, en été 1987. Une fillette placée sur une estrade récitait
des phrases alors incompréhensibles pour moi et toutes les
classes, placées en rang dans leurs uniformes noirs, répétaient
en choeur. Depuis lors, le méme témoignage m’est parvenu 2
chaque fois qu’on parle de 1'école. Musa:

“Chaqgue matin, chaque éléve devait amener un morceau
de bois... pour briiler. (...) On l'amenait 13, dans la
classe, pour chauffer, puis on devait ressortir. Avant 8
heures, on se met en rangs, deux d deux (il fait le geste
de “garde 2 vous”). Et on doit dire des paroles de... de
slegans @ Atatirk.

- Parexemple? ... - Par exemple, quel bonheur d étre un
Ture, je suis Turc, je suis correct, et tout quoi, (il rit).

... Et chague vendredi, avant de quitter I' école, il faut
chanter la marche nationale, et on lisait quelque chose
sur le drapeau de la Turquie, tous ensemble. Et aussi
tous les lundis, quand on arrive...”

Mehmet, lui, se soﬁvient qu'il était désigné systématique-
ment pour réciter sur I’estrade.

“.. parce que je savais bien le turc. Maintenant, |’y pense
et je n’aime pas m’en souvenir, ca me fait honte” .

Besik¢i 1’a rappelé dans 1’entretien accordé 3 Ankara:

“... étes-vous au courant de ce que doivent dire chaque
matin les enfants d I'entrée des classes en Turquie: je
suis Turc, je suis correct, etc. bon... tout cela peut provo-
quer des handicaps psychiques dans la personnalité des
enfants. (...) Mais ' enseignement donné & I extérieur de
Iécole, dans la population kurde elle-méme, a plus
d’influence. Le fait d’ apprendre quelque chose dans sa
langue maternelle a plus d'effet sur I'enfant. Et I'Etar
ture ne peut pas atteindre son but comme il voudrait par
son enseignement...”
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Les propos échangés avec les traducteurs du sociclogue, des
inteliectuels turcs, montrent que nombre de citoyens turcs
aujourd’hui désapprouvent aussi ce type d’enseignement
empreint de chauvinisme. :

L’espion dans la classe

L’espion fait partie du syst®me scolaire dans les écoles
turques au Kurdistan. Tous les Kurdes le citent. Osman Turan
dit & propos de ce phénomeéne :

“Les éléves kurdes apprennent 8 devenir des mouchards.
Pour devenir un bon Turc, il faut parler turc, donc, mon

" copain doit me dénoncer parce que j ai parlé en kurde
dans un espace extra-scolaire. Et alors, la figure du flic
est déja instaurée, L instituteur, ¢’ est le commissaire qui
vérifie. C’est lui qui organise les mouchards... un mou-
chard fonctwnnam pour sa propre négation, dés I’ école
primaire.

Bezar n'a jamais été scolarisée, mais elle se souvient de ses
petits fréres et soeurs qui se rendaient 2 1’école.

“Il B’y avait pas d école dans le village. L enseignant
donnait les legons dans un local, je ne sais pas ou.

- Comment se passait 1’école pour eux?

- Quand ils revenaient (...) ils avaient peur de parler en
kurde. Dans la famille, ca nous faisait rire. On plaisan-
tait la-dessus.

- Pourquoi avaient-ils peur?

- Certains éléves du village espionnaient pour dénoncer
ceux qui parlaient en kurde.

Elle ajoute aprés un silence: C’ était ternble on les tualt
de coups.’

Puis elle rit, comme les Kurdes rient de leurs malheurs.
Pour les Kurdes, le¢ mouchard ¢’est 1”agent”. J'ai demandé 2
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Ahmet quel était son plus mauvais souvenir d’école, ii m’a
répondu:

“Ce sont les espions. C'est la peur, toujours, d étre
dénoncé par quelqu’ un qui est kurde comme nous. C’est
une honte pour nous les Kurdes. Et ¢’ est cela qui a pré-
paré ceux qui sont aujourd hui les protecteurs de vil-
lage.”

Goniil, une autre enseignante, 3 Diyarbakir, m’a expliqué sa
vie dans le petit villape de montagne ob elle enseigne.
Appartenant 2 une familie kurde tr2s insoumise au pouvoir turc,
elle-méme engagée clandestinement dans le mouvement de
libération, elle est révoltée par cette interdiction faite aux
enfants de pratiquer leur langue maternelle & 1’école :

“Ce qui est terrible, c’est que moi, je souhaiterais telle-
ment parler kurde avec eux, mais fe sais que si je le fai-
sais, et gu’ on me dénonce, nous le payerions trés cher. Il
Y a peut-étre un espion que j ignore dans la classe.”

Le comportement des enseignants

Les mauvais traitements et le mépris sont signalés de facon
générale. Ce qui revient le plus souvent dans les propos
lorsqu’on demande “de quoi te souviens-tu 3 I’école?” c’est le
mépris exprimé i 1’égard des Kurdes, les difficultés dues 2 la
langue et les mauvais traitements. Comme Fatma, 3 Diyarbakir:

“C’ était comme une prison pour moi (...} nos maitres
étaient turcs. Ils aimaient mieux les enfants qui étaient
riches. Je me souviens d'un garcon qui venait d Ankara,
le professeur lui donnait plus d importance. Un autre ne
savait pas le turc. le professeur, une fois, I'a mis dehors
en le trainant par les oreilles...”

Je n’ai pas pu recueillir de témoignages de méthodes parti-
culi¢res utilisées pour empécher les enfants de parter en kurde,
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(comme “le symbole” chez les Bretons, par exemple). Mais
I’exemple de violence symbolique figurant ci-dessous, mgnalé
a Diyarbakir, n’est certainement pas isolé.

“Le maitre avait dessiné un grand arbre vert sur un pan-
neau, avec des pommes blanches. Chaque enfant avait sa
pomme. A chaque fois qu'un éiéve savait répondre en
turc, il allait colorier un coin de sa pomme. A la fin de
I'année, presque toutes les pommes étaient entiérement
rouges. Mais la mienne éiait restée blanche. Je n’oublie
pas, cette seule pomme, toute blanche...

“On nous frappait” est 1a remarque qui revient sans cesse.

“Mais il ne faut pas penser que frapper, c’est comme on
pense d habitude, des gifles, des coups de pied”, me dit
Nasmi. “Par exemple, certains éléves avaient les oreilles
déchirées... moi, je n’ ai pas connu cela. I ai ey un maitre
qui essayait de persuader les enfants de parler en turc,
sans les punir. Et d'ailleurs, il était turc! C érait
quelgu’un d’ humain. Les gens de chez nous I'aimaient
bien, on lui apportait des cadeaux, des produits de la
campagne. Et plus tard, je n'y étais plus, I enseignant
érait un Kurde. un fasciste, et il était si brutal! Personne
ne l' gimait.”

M¢éme si de tels enseignants étaient (sont) rares, il me paraft
important de relever ces exemples, comme de relever que cer-
tains enseignants kurdes sont “plus royalistes que le roi”.
Berivan, elle aussi, 2 Cizre, a eu un enseignant aimable, mais
selon elle, le mérite en revient aux enfants kurdes!

“I'ai eu de la chance, parce que mon professeur aimait
beaucoup les Kurdes. Le professeur nous aimait, parce
que les enfants kurdes sont respectuenx et polis.”

Beaucoup d’enfants, comme Azad, vivent & la fois dans le
désir d'aller a I'école pour apprendre et dans la peur de P'ensei-
gnant. Sans compter que s’inscrire A 1’école ne va pas de soi,
méme si officiellement, 1’école est obligatoire.
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“J étais trés heureux de commencer I’ école primaire, car
ceux qui vont d I'école savent lire, écrire et parler le
nirc. Je me disais: 5i je vais & I'école, je serai comme
mon frére (il érait alors @ I'école secondaire) Je serai
quelqu’ un qu’'on pourrait désigner du doigt dans le
milieu des nomades. Et je forcais ma mére d m’envoyer,
et je plewrais g cause de cela... Ma mére ne savait pas
comment inscrire un enfant 4 I école. L' oncle Sefik m’a
promis qu’il m’inscrirait et qu'il m’enverrait avec sa
fille Leman.... '

Leman me donnait des conseils. “Ne parle pas kurde,
sinon, le maltre va te jeter par la fenétre”. Et moi,
J avais peur qu’il me jerte réellement par la fenétre. Ce
maitre nous battait beaucoup, il nous prenait par les che-
veux, derriére la nuque, il nous secouair... il nous traitait
comme des bétes... Cela me refroidissait intérieurement
face a Técole. Chague jour passé, mon envie de me
rendre d I’ école diminuait. J'ai méme dit & ma mére que
Jje ne voulais plus y aller mais elle m’a obligé. Ma mére
savait que pour pouvoir écrire et lire, il fallait absolu-
ment fréquenter I école turque et pour cente raison, elle
voulait que je continue...”

11 ressort clairemient que 1'identité kurde est cause des mau-
vais traitements. “Quand tu es kurde, étre intelligent, ¢ca ne
suffit pas”, disait Edip...

Certaines régions sont plus marquées que d’autres, au
Kurdistan. Ainsi dans la région de Cizre, Niisaybin, Sirmak, ol
la population est connue pour soutenir particulierement les
résistants, on le fait sentir aux enfants 2 !’école. Gulistan n’a
pas eu la méme chance que Berivan et son expérience, racontée
d’une petite voix triste, rejoint celle de nombreux adolescents:

“La premiére année, moi je savais un peu le turc, ma
cousine, pas du tout. L'instituteur I'insultait, il frappait
beaucoup les enfants. Il disait: Il ne faut pas croire les
gens dans les montagnes, ils vous wrompent. (11 parlait
des militants) Pendant la féte nationale, le 23 avril, ¢’ est
la féte des enfants, nous n’avions pas envie d'y aller,
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mais ils nous forcaient. lis disaient: Si vous ne venez pas,
vous doublerez I'année” . Moi, J ai suivi jusqu’d la 4éme
année primaire, puis j’ ai arrété. C éait trop difficile de
supporter comme ils sont avec nous. Quand on allait en
retard, ils nous disaient. vous étes des terroristes, on.ne
vous aime pas.” :

Elle souligne la différence de traitement entre Kurdes et
Turcs:

“A I'école, les professeurs fonr une différence enire les
éleves kurdes et les Turcs. Par exemple, quand on entend
le bruit des bombes et des armes, les enfants turcs sont
mis a Iintérieur de I’ école et les enfants kurdes sont lais-

~ 8és dehors. 1ls ne donnent pas d'importance 2 la vie des
enfants kurdes. Ils ne cherchent pas @ leur apprendre
quelque chose, pour qu’ils ne deviennent pas des per-
Sonnes importantes.”

La langue maternelle a I’école

L’enfant kurde n’est pas seulement dans la situation d’un
enfant immigré qui ne comprend pas. On lui fait rapidement
comprendre que la pratique de sa propre langue constitue un
délit. C’est cela suriout qui a marqué les mémoires. Gulistan:

“C’est interdit de parler en kurde, Mais on le parle entre
nous, ¢’ est plus fort que nous, on a I'air béte de se parler
en turc.”

Le fait de ne pas savoir le turc et en méme temps de ne pas
pouvoir dire des mots en kurde contraint an silence: Azad:

“Pendant les premiers mois, on a I'air vraiment bétes.
Le maitre parle, parie, et on ne comprend pas. Et comme
on ne doit pas dire un mot en kurde, on ne dit rien.”

Musa a atteint 1’école sceondaire sans beaucoup progresser: .

“J'ai fait six ans d’ école, je n’ai pas bien appris le turc.
Je suis venu ici, je ne le savais pas encore trés bien. Et
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c’est ici en Suisse que j ai appris le turc, avec ceux qui
ne savent pas le kurde.”

Le maftre dont j’ai visité 1a classe, Ali, a confirmé qu'il faut
environ trois ans a la plupart des enfants pour bien apprendre le
turc. 11 a fait lire devant moi la fillette qui selon lui était 1a
meilleure éleve. En troisitme année, elle déchiffrait les syllabes
écrites sur des panneaux. “Et elle peur parler le turc, mainte-
nant”, a-t-il précisé.

Les degrés varient dans I'interdiction, Beaucoup de jeunes
m’ont dit que prononcer un seul mot était strictement interdit.
D’autres témoignages indiquent que le mot kurde était au
moins prononcé, soit pour dévaloriser, soit pour dire: ne parlez
pas en kurde. Comme le “kilim kurde” de Edip!. Des gens de
Varto m’ont dit que souvent les parents se névoltaient et protes-
taient auprés d’enseignants qui frappaient les enfants 4 cause de
I'interdiction de la langue. De telles interventions ne sont pas
possibles n'importe ob. Il semble que Varto, lieu connu pour
son patriotisme, ait vécu une situation particuli¢re, ol les habi-
tants n’hésitaient pas 2 s"unir pour protester,

“On lui disait: Ce n’ est pas la faute de ces gosses, s’ils
ne parlent qu’en kurde, vous ne devez pas les frapper, ¢a
ne va pas leur apprendre le turc.”

Dans une autre petite ville, un Kurde m’a dit au contraire
que les enfants en étaient arrivés A tout faire pour cacher qu’ils
sont kurdes, méme entre eux! Anciens nomades méprisés par
une partie de la population fidele au pouvoir turc, ils ont parti-
culierement ressenti 1’humiliation d’étre kurdes.

“Quand j étais enfant, dans mon école, me dit Orhan, il
y avait le petit groupe des Turcs, les enfants des poli-
ciers, des fonctionnaires de la ville. Bien habillés, bons
éléves, ils servaient de modéle. On les admirait et on les
enviait. Si on avait pu étre comme eux! On aurait bien
voulu entrer dans leur groupe. Mais ils ne voulaient pas.

1 C.f. page 195.
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Le professeur ne les frappdit jamais. Omer, le fils du

major, était le meilleur éléve. Il fallait qu’ on devienne un

“Omer”. Alors, on essayait le plus possible de ne pas

avoir air kurdes. Méme le mot n’était jamais pro-
 noncé.”

Les gosses rejetaient celui qui, kurde comme eux, et portait
quelque signe distinctif. Comme tant d’autres, Orhan a vécu
cette peur d’étre repéré. Cela ne se passait pas dans la cour de
1’école, mais ... au marché, avec samaman! Il raconte:

“Chez les Kurdes, et peut-étre encore plus chez les
nomades, quand une maman va au marché, il faut qu’elle
soit accompagnée. C’est une question d honneur. Nous
sommes fiers de notre mére,-de nos soeurs. Moi, vers
I'dge de 11 ans, [ accompagnais ma mére ou ma soeur.
Mais je détestais le faire: elles avaient leur habir kurde
et i’ avais peur que mes camarades me voient avec elles.
Nous avons ia coutume de demander aux personnes
qu’ on rencontre comment elles vont, de demander aussi
des nouvelles de tous les membres de la famille, I'un
aprés I'autre. Cela peut prendre une demi-heure. La
politesse est trés importante chez les Kurdes. Pendant
que ma mére parlait, je devais rester A coté d’ elle. Ces
moments étaient daffreux pour moi. Je nv' étais mis a la
menacer : si tu parles encore comme ¢a et 5i tu ' arrétes,
Jje ne viens plus avec toi au marché.”

Aujourd’hui, Orhan est amer. La blessure est longue 2 cica-
triser. 11 sait que pour sa mére, la femme nomade, aller au
marché était une de ses joies, Assis en tailleur, les yeux fixés
sur le tapis, il parle lentement de ces moments qui se sont répé-
tés des dizaines de fois.

“Ma mére s attardait en discutant les prix et moi je
m’ énervais. {(...) Parfois, je m’éloignais d elle, j allais
me placer un peu plus loin. Et en méme temps j avais
‘honte de moi. Je me disais: pourquoi tu es comme ¢a
avec ta mére? Et ) avais mal de me comporter ainsi.”
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Dans d’antres familles, il m’a semblé que dissocier la vie
familiale de la vie scolaire ne pose pas trop de problémes.Cela
fait partic des apprentissages des enfants kurdes. Et cela
devient automatique pour eux.

Diyarbakir, 1989. Je me trouve dans la famille de Zeki qui
vit en ville et posséde des terres et une maison & la campagne.
La mére est illetirée et ne parle presque pas le turc. Le pere, trés
réfractaire au pouvoir d’Ankara, parle de la résistance avec
enthousiasme. Les trois grands enfants ont étudié, 1a petite der-
niére est bonne €léve i 1°école. On parle en turc exceptionnelle-
ment pour moi, vu que je ne comprends que quelques mots de
kurde. Aprés le repas et tandis que les grandes filles rangent la
table, la maman se met A répéter les pas de folklore avec sa
petite demidre, Toutes les deux s’accompagnent en chantant 3
voix basse les paroles d’un chant de résistance.

“Je ne suis jamais allée a I' école, je ne peux pas I'aider
a faire ses devoirs, mais notre culture, elle la connait trés
bien.” nous dit cette maman qui par ailleurs a I habitude
de plaisanter en permanence sur les Turcs.

- Mais alors, n’avez-vous pas peur qu’elle se mette 2
chanter A 1'école? qu’elle raconte ce qu’elle apprend
avec vous?

- “Mais non, elle sait trés bien”, répond la mére en riant,
comme si cela allait de soi. “Tous les enfants savent”,
ajouta Goniil, sa fille institutrice.

Il faut signaler ici une auire variable importante: cette
fillette jouit de 1’aide de deux grandes socurs et d’un frére. Elle
a donc eu l1a possibilité d’apprendre le turc avant de commencer
P’école, ce qui n’est pas le cas de tous, méme A Diyarbakir.
Apprendre le turc pour un enfant qui ne bénéficie pas d’une
aide particuli¢re représente un exploit. Et les devoirs A faire 3 la
maison sont souvent cause de mauvais traitements. Azad, sans
son grand frére lycéen, n'y serait pas parvenu.

“Le maitre nous donnait 5 mots en twre, il fallait faire
une phrase avec. Je nhe savais méme pas ce que ces mots
signifiaient. Er quand j oubliais de demander le soir
mon grand frére, le matin, j étais trés angoissé. J avais
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peur de le réveiller, pour qu’'il m’aide. Si je n'écrivais
pas la phrase, je savais que le maitre allait me battre et
cela me faisait encore plus peur. Alors Je frappais tout
doucemen: a la porte de sa chambre...

De telles méthodes ont peut-€ire des chances d’aboutir 3
long terme mais elles suscitent aussi une résistance. En &té
1989, alors que je sé&journe quelques jours dans la famille de
Ali, son neveu Hasan me fait découvrir la forét alentour. Nous
parlons en allemand car il vit d’habitude en Suisse allemande
avec ses parents. Puis je prononce quelques phrases en turc,
machinalement. Hasan réagit vivement:

“Réponds-moi en allemand, s'il te plait. Le wrc, jai
décidé que je ne parlerais plus cette langue, plus
Jjamais... ' ai été cing ans en internat, j ai di dire tous
les jours, “quel bonheur d étre Turc”, et “je suis fier
d éme Turc”, En plus, ils nous frappaient, la nourriture
érait dégueulasse. J'ai juré que je ne parlerais plus leur
langue.”

Les cours d’alphabétisation aux adultes

Aprés le coup d’état militaire, un programme intensif

d’assimilation a ét€ mis sur pied. Le gouvernement s’est apergu
qu’en négligeant tout développement, il avait aussi contribué
ce que les gens gardent leur culture et restent ignorants de ce
‘qu’était la République turque. Ils n’avaient pas le sentiment
d’étre turcs. Alors on a augmenté le nombre des écoles et on a
voulu scolariser les adultes. Parallélement fut promulguée la loi
interdisant la langue kurde et la répression fut utilisée pour
“turquiser” ces Kurdes réfractaires qui n’avaient pas encore
compris qu’ils devaient &tre des Turcs. Une jeune femme de
Varto se souvient de 1a réaction de sa mere:

“Au début, elle était contente d apprendre le turc, parce
que C’est utile, disait-elle, quand on doit aller chez le
docteur. Mais aprés, on leur disait, il ne faut parler
qu'en turc, et les grandes personnes ont pensé. ils veu-
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lent nous faire oublier notre langue. Et puis, le profes-
seur racontait: Atatiirk est trés grand, des choses de ce
genre. Alors eux ont dit: on ne veut pas ¢a. On veut
apprendre des mots en turc. Ma mére érait fdchée avec
Atatiirk. Et ils ont refusé d’aller. Ils ont di) se rendre une
fois @ la gendarmerie, je ne sais pas comment cela s’ est
terminé.”

Bezar aussi a bénéficié de 1'école des aduites:

“Quand ils ont construit des écoles, ¢’ érait en 1983, les
adultes, femmes et hommes, qui ne savaient pas lire ont
di y aller. Il y avait deux semaines de cours, chaque soir.
Mais je n’ ai rien appris. On nous montrait les lettres, on
apprenait @ signer nowe nom. Il fallait répéter des
phrases disant que [I'on aimait Atatiirk, alors nous
n'étions pas contents. Moi, J’ ai juste appris @ écrire mon
nom. lis m' ont donné un diplome de 1ére année.”

L’avenir professionnel des enfants kurdes

Fatma, d’une famille citadine & Diyarbakir, a aussi c6toyé
des éléves turcs. Elle a ressent les différences de traitement et
elle en parle avec amertume :

“Les lycéens, on les fait arréter leurs études. Dans les
écoles supérieures, la police arréte toujours des étu-
diants. lls sont surveillés par la police. Et dans la classe,
méme 5'ils sont trés bons, ils ont de mauvaises notes.
Mais les émdiants turcs, méme s :ts sont mauva:s, on
leur met toujours des bonnes notes...

Gulistan s’indigne que les portes de 1'Université soient fer-
mées aux Kurdes:

“Les étudiants turcs peuvent devenir ingénieurs, méde-
cins, ils peuvent faire des écoles supérieures, mais les
étudiants kurdes sont empéchés d’ étdier et 5’tls arrivent
quand méme, ils sont empéchés de travailler...
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Je ne suis pas d accord avec cette situation, nous les
enfants kurdes, nous avons aussi le droit d étudier notre
langue, d’ apprendre quelque chose. Pourquoi ¢’ est seu-
“lement les enfants turcs qui apprennent? De toute fagon,
ils ne reconnagissent pas nos droits, au moins qu’ils nous
laissent apprendre quelque chose dans leurs écoles.”

Quatre Kurdes parmi ceux qui ont ét¢ interviewés sont par-
venus A des études du niveau lycée ou au-del. En entendant 1a
suite d’obstacles qu’ils ont A franchir pour parvenir 2
1"Université, on est parfois étonné d’y trouver des Kurdes. Pour
dépasser ie niveau de 1’école primaire, secondaire et arriver aux
études supérieures, les Kurdes doivent encore faire face aux
mesures prises pour les empécher d’y accéder. Cela sc passé
surtout dans les régions ol ils sont le plus réfractaires a I’assi-
milation, donc suspects de “séparatisme”, '

D’un ¢dté la Turquie a pour but de scolanser les Kurdes
pour les assimiler, et tente de les éloigner de leur culture. D’un
autre ¢Oté, ce méme enseignement leur est refusé, les portes des
lycées et des universités leur sont 2 peine -entr’ouvertes.
Phénoméne curieux et contradictoire i premiére vue, mais qui
s’explique comme on le verra dans la conclusion.Certains choi-
sissent une autre voie:

Dans la famille de Zeki, dont j'ai déja parlé, le fils, Halim,
bien que brillant et remplissant toutes les conditions, a été
refusé par deux fois 2 la Faculté de médecine. Par contre, des
étudiams turcs venant d’Ankara ou Istanbul figurent régulidre-
ment parmi les étudiants de 1’Université de Diyarbakir. Mais
Halim parlait beaucoup du Kurdistan avec certaing camarades...
Un jour, durant I'été 1990, la police a cemné le quartier, a cher-
ché Halim. Par bonheur il n’était pas 4 la maison. Alors, il a
rejoint 1a guérilla dans les montagnes. Je 1’ai appris en rendant
visite & ses parents, pour la derni2re fois. Sa mére m’a raconté -
comment les policiers ont attendu plusieurs jours dans le salon,
espérant qu’il reparaitrait. Et elle rit trés fort de 1a conclusion:

“Ty te rends compte, en partant, un des policiers m'a
donné un papier avec un numéro de téléphone et il m’a
dit: “si votre fils revient, dites-lui de nous téléphoner d
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ce numéro.” Il §'imagine peut-étre que Halim va le
faire... Mais maintenant, nous sommes surveillés, c’est
mieux que i ne viennes plus.”

C’est ainsi que Halim ne fera pas d’études de médecine. 7/
est bien, il est “la-bas”, & dit 5a mére.

En général, I'enfant kurde parvient de fagon plus ou moins
réussic 4 un arrangement: acquérir des connaissances en
enfouissant son identité kurde le temps du séjour A 1’école et
redevenir kurde dans le milieu familial. Osman a dit ce que res-
sentent les étudiants kurdes:

“Les étudiants qui allaient dans les universités, de retour
chez leurs parents, ressentaient une sorte d étrangeté,
C'est @ dire, pour étre un bon civilisé, un “bon
moderne”, il fallait apprendre le turc, il fallait étre un
bon Turc,... ére kémaliste et vivre dans une familie
kurde... ¢'est rendre I' enfant étranger aux parents. Il y a
un espace dans lequel la projection est impossible.”

Les quelques exemples ci-dessus tirés des entretiens mon-
trent le r6le essentiel de 1’école dans le processus d’accultura-
tion forcée et dans une sitnation de déni culturel. Les témoi-
gnages recueillis montrent que de facon générale, 1a situation
des Kurdes est plus proche de celle des peuples colonisés
(Fanon, Memmi, op.cit) que de celle des immigrés. On
retrouve aussi 1’expression des mémes sentiments que dans les
écrits sur les Bretons 4 1'école. Ces effets sont encore plus évi-
dents dans la région & population mixte.
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Chapitre 17

LE DENI DANS LES REGIONS
A POPULATION MIXTE

Les Kurdes qui vivent 2 Istanbul, dans les métropoles, ou
dans les villes de la région de Maras, Gaziantep, cOtoient la
‘population turque dans la rue. Leurs enfants ont des camarades
de classe turcs et vivent en permanence la comparaison avec le
groupe dominant, entendent les jugements portés sur eux et en
souffrent. Ce sont les Kurdes de ces régions qui regoivent
'image dévalorisante inculquée par les milieux officiels et
véhiculée dans la population turque. Le mot “dévalorisant” est
d’ailleurs plutdt faible, “dégradant” conviendrait mieux. Ce
n’'est pas un hasard si les Kurdes de ces régions mixtes sont
ceux qui cherchent le plus a cacher leur identité, parfois jusque
dans 1’exil. ’

Traités en sous-étres humains

Halit a aujourd’hui-22 ans. Aprés une enfance 3 Ankara, il 2
obtenu le statut de réfugié politique en Suisse. Il m’a raconté
comment il a découvert par hasard, A I"ige de 12 ans, qu’il
appartient 4 I’ethnic kurde:

“Un jour, j’achetais un coca dans un magasin. Un autre
gargon avait acheté quelque chose et " en allait. Le mar-
chand m’a dit en le montrant: “voila les k'ro, ceux qui
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ont une queue.” Il m’a répété: “Ce sont les Kurdes” . Et
il avait un air méprisant. Moi, j’ avais entendu parler des
Kurdes, on nt’ avait dit que ¢’ était des gens primitifs, qui
habitaient dans I' est. Mais je n’en avais jamais vu et je
n’avais jamais entendu ¢a, comment était-ce possible
qu’ ils aient une queue?

Je suis rentré d la maison, et je n’ai pas osé demander
directement @ mon pére. J'ai dit: “Les Kurdes, c’est
comment, est-ce gu'il y en a @ Ankara?” Et Id mon pére
m'a répondu; “ Mais nous-mémes nous sommes des
Kurdes, mon fils, lls ont déporté nos grands-parents ici,
il y a longtemps. Nous avions notre langue, notre culture,
mais ils ont tout dérruit{...)"

Je n'ai jamais osé raconter d mon pére cette histoire de
queue. I ai découvert comme ¢a mon identité. J' ai cher-
ché @ m’informer tout seul. Je n oublierai jamais ce
qu' ils nous ont fait. Tout ce mépris sur nous. Maintenant,
Je soutiens la lutte de libération... ¢’ est & cause de ¢a. Je
veux qu’ on sorte de cette situation.”

J’ai recueilli ce témoignage un soir par hasard, Hésitant 3 le
faire connaitre, tant il m’avait choquée, je me suis informée et
j’ai découvert qu’il n’avait rien d’exceptionnel. “Ah! oui, on
nous disait ¢a”’ m’ont dit plusieurs Kurdes aujourd’hui en
Suisse, comme quelque chose qui allait de soi. Interprétation
correspondant & la version officielle, largement répandue en
Turquic et qui désigne les Kurdes comme des “sous-étres
humaing”. Comme 2a Dépoque ol les conquérants de
I’Amérique se demandaient si les indigénes étaient des 8tres
humains & part entiére.

“On dit ¢a des Kurdes en général, ce sont des phrases
qui 5’ entendent. Parfois, on le crie @ un enfant a I école.
Alors, il se bat...”

Ce n’est pas un hasard si les individus concemés ne parlent
presque jamais de ces propos infamants. Comme on ne parle
pas facilement de la torture subie, ni des traitements dégra-
dants, qui laissent un sentiment de honte. (Turan, 1992).
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~ Processus d’acculturation forcée

Alors que le fait d’étre habillés selon ia tradition kurde ne
suscite pas de commentaire et parafi naturel dans-les villes et
villages du sud-est, il n’en va pas de méme dans les villes
turques ou dans ces régions mixtes. A Maras, les habitants sont
bien séparés en deux zones distinctes. Quand les fernmes
kurdes se rendent dans la partie turque, elles changent de véte-
ment et §'habillent 2 I'européenne. Certaines ont adopié 1’habit
occidental de fagon systématique.Une expérience personnelie
m’a permis de comprendre 1a pression exercée sur elles: alors
que je séjournais dans cette ville je me suis rendue avec une
amie dans les quartiers turcs de la ville. Pour avoir voulu garder
le pantalon kurde fleuri que je portais, j'ai subi des regards
méprisants ou mogueurs tout au long du trajet en autobus, puis
dans la rue. Anecdote amusante pour une touriste, souffrance
quotidienne pour les femmes kurdes qui persnstent a porter le
vétement stigmate.

Perte du bagage culturel

L’appauvrissement cultorel est plus évident dans la région
mixte. En discutant avec des Kurdes de 1a région de Maras, jai
constaté que trés peu connaissent les légendes, les proverbes
cités fréquemment ailleurs et dont j’ai parlé précédemment. On
sait qu’'on est kurde, mais on ne sait plus trés bien ce gue cela
signifie. Etre kurde représente souvent Uinfériorité et la discri-
mination. Quelques vieux connaissent encore la littérature
orale, mais les jeunes en ont pour la plupart perdu la mémoire.
Edip précise:

“Les jeunes de Maras sont commme les jeunes immigrés
de la 2¢éme génération en Europe. Ils ont perdu les
savoirs des familles kurdes; pas seulement les contes,
.mais aussi les facons de vivre, les régles de vie, parce
que les parents ne leur apprennent plus.”
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Pratique de la langue

On verra des exemples des effets du déni de langue dans
cette région dans les chapitres consacrés aux stratégies identi-
taires. Si les plus vieux parlent Ie kurde entre eux, fréquemment
les plus jeunes ne connaissent plus que la langue turque.

“Mais il ne faut pas croire que les gens savent bien le
turc”, me dit Ahmet. “Et méme des enfants turcs, apreés
quelques années d école primaire, écrivent de facon élé-
mentaire. Le turc des intellectuels n’ est pas maitrisé par
toute la population. Les phrases ne sont pas toujours
constriites de facon correcte.”

Dans ces régions, les parents cherchent non seulement 2
apprendre le turc aux enfants, mais ils tentent aussi d'éviter
qu’ils aient un accent. Cela pour éviter des souffrances i 1'école
et aussi parce qu'ils ont une image dévalorisée de leur propre
langue. Dans de nombreuses familles kurdes on a renoncé i
pasier la langue matemnelie.

Un cas personnel, Gilsev

La famille de Giilsev, rencontrée en Suisse, est représenta-
tive de beaucoup d’autres qui n’ont pas d’engagement politique
particulier. Chez la maman de Giilsev, nous avons parlé de Ja-
bas, de la vie dans sa ville d'Elbistan, puis 2 Istanbul. Au début
de 1a conversation, tout allait bien...

“Oui, on parlait turc, en ville. On parlait kurde @ la
maison. Quand j étais a I école, toujours je parlais turc.
- Vous n’aviez pas de problémes, A cause de la langue, ou
parce que vous étiez Kurdes?

- Non, pas de problémes... "

Cette maman répete plusieurs fois qu’elle n’avait “pas de
probiémes” ... Elle semble ne rien avoir 3 dire. Des trois enfants
présents, scul 1’ainé parle un peu le kurde. Les deux filles
cadettes ne 1’ont jamais parlé. Je pense clore I’entretien, et pour
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meubler le silence, je parle de la langue, de mes voyages, des
familles au Kurdistan, je dis les femmes qui ne savent que Ie
kurde, les habitants de Cizre et d’ailleurs. La mére de Giilsev
réagit et semble ne pas me croire:

“Encore aujourd’ hui, ¢’ est comme ¢a? Mais alors, com-
ment peuvent-elles faire, dans la rue, si elles ne parlent
pas le turc?”

Elle n’arrive pas 2 croire que dans certains villages on parle

" kurde dans la rue. Je réponds aux questions de ses enfants. Sur

Vhistoire, la littérature... Je me meis A raconter ce que j'ai

constaté dans les villes du Kurdistan. Je dis la fagon de vivre,
de manger, les soirées. La maman compare avec son enfance:

“Ah! oui, ¢’ était comme ¢a, a Eibistan, dans mon vil-
lage.”

Puis elle se met A raconter A son tour, elle a de beaux souve-
nirs de la vie en famille: les fétes, la vie communautaire,
C’était chaleureux. On ne pariait que le kurde, 3 la maison, Puis
elle dit les mauvais moments. Elle s’arréte 4 chaque phrase,
comme si elle revoyait:

“Quand J étais petite, dans la ville il y avait des Turcs. If
ne fallait surtout pas que I'on nous entende parler en
kurde. ... Il fallait cacher qu’ on érait Kurdes. Sinon, les
gens se moquaient de nous. -

Et parler kurde, ca voulait dire “étre politique” ¢’ érait
dangereux.

Erre Kurde, vraiment ¢’ était tellement dur... Et I école,
il suffisait d’ avoir I'accent et on Se moquait de nous...
Beaucoup d enfants kurdes w allaient pas @ I école. lls
n’ avaient pas les vétements comme il faut, ni I'argenr
pour le matériel... Moi, mes parents m’'ont envoyée.
Aller a T école, ¢’ était une chance. Alors, il falla;t faire
tout pour devenir comme les Turcs.”

Plus tafd, glle et son mari ont vécu dans un effort constant
pour que leurs enfants parlent en turc. Ils ont totalement €li-
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miné la langue kurde de leur foyer. De son vécu d’enfant, elle
n’a rien dit aux enfants et A Istanbul, 1’assimilation s’est accen-
tuée. Pour protéger les enfants, on ne leur dit méme plus qu’on
est Kurdes. Je me souviens de ’attitude étonnée de cetie femme
quand je lui ai dit que j’avais l'intention d’écrire sur les
Kurdes. Comme si ¢’était quelque chose sans valeur, un sujet
sur lequel il n'y a rien 3 dire. La deuxiéme des filles a pris 1a
parole:

“Moi, je ne savais méme pas que j étais Kurde, dit-¢lle.
J apprends ¢a ce soir, quand vous parlez.”

L’ainée découvre ce soir-1a avec étonnement les faits histo-
riques, les écrits des siécles passés, depuis quand le kurde est
interdit, toutes choses qu’elle ignorait. Elle me dit:

“Moi, je sais, des fois je me dis, nous sommes des
Kurdes, mais en fait, je ne sais pas ce que ¢a veut dire.
C’est maintenant que j’ apprends.”

'La maman de Giilsev explique encore une fois leur attitude
de parents:

“Je vous ai dit, quand les enfants vont @ I école, 5'ils
parlent kurde @ la maison, ils risquent d avoir un accent.
Alors, on les méprise et ils ont honte. On ne leur a rien
dit sur la vie des Kurdes. C’ était mieux qu’ils ne sachent
rien, il fallait cacher qu’on était des Kurdes, parce que
sinon, on a tellement de problémes. Mais on ne se
demandait pas vraiment pourquoi ils nous traitaient de
cette maniére, C’ était comme ¢a.”

Cependant cenaines communautés, dans la région mixte,
ont préservé leurs traditions culturelles, n’ont pas renoncé a
leur identité, ni oublié leur langue. L’assimilation forcée n’a
pas ¢u prise sur les enfants de ces Kurdes déportés du “sud-est”
dans les années trente,

Huseyin vient d’une région située cntre Konya et Ankara ol
vit I’'une de ces communautés. Il m’a raconté la peur et la honte
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d’étre Kurde a I’école, les efforts de sa mére pour le protéger,
lui aussi, des mauvais traitements:

“Il ne fallait absolument pas parler en kurde, ni @
I'école, ni dans la rue. Les Kurdes étaient trés méprisés.
On  était tous dans le méme quartier. Les Turcs nous
appelaient K’'ro. En dehors de I école, les maitres orga-
nisaient des espions. C'était des Kurdes comme nous,
alors on ne pouvait pas savoir qui ils éwaient. lls pou-
vaient méme écouter prés des maisons, I' été, les portes
sont ouvertes. Alors ma mére me disait toujours de
parler en turc, de bien apprendre le turc. Et elle était tel-
lement inquiéte de cette histoire d espion qu’elle s était
mise @ me parler par gestes.”

Nasmi précise:

“Ces communautés se sont installées et ont conservé leur
mode de vie kurde. C est différent de la région de Maras,
et ¢’ est impressionnant. 11’y a quelques centaines de mil-
liers de Kurdes qui vivent ld, exactement comme ils
vivaient dans leurs montagnes. Ils n’ont rien changé a
leurs habitudes. Tu peux les entendre parler en kurde, Tu
peux voir les femmes habillées avec leurs longues robes
kurdes. Ils ont toujours refusé de s’ assimiler. C’est pour
cela que Huseyin a rencontré ces problémes a I'école.”

Ce sont les mémes difficultés qu’a vécues Edip, dont la
famille a quitté le village pour aller vivre dans une grande ville,
et qui a cOtoyé des enfants turcs A 1’école. Les expériences qu'il
raconte indiquent que le mépris ressenti semble marquer les
enfants autant, si ce n'est plus, que les coups. Edip s’est trouvé
le seul éladve kurde (beaucoup ne fréquentent pas 1’école plus de
deux ans) de sa classe. -

“.. [étais complétement paumé, parce que je ne
connaissais pas du tout les normes, et au niveau de la
langue wrque, je ne connaissais pas du tout, je me
débrouillais, mais trés peu. {...) Et javais un instit’,
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parmi tous les éléves, il me dévalorisair. Il me disait:
es béte, tiu ne comprends rien. Alors, chaque fois qi’il
disait ¢a, moi je faisais vraiment comme si je ne compre-
nais rien, Et j'avais développé une sorte de phobie
d'aller @ I'école, je dérestais... Et aprés le deuxiéme
semestre, un autre prof est venu. Eh! bien moi, j' ai eu
une sort d élan, de progresser, un désir d'apprendre. Er
le premier enseignant, aprés [ ai appris que ¢ était un
Kurde, “kémalisé” si tu veux, il se sentait un deuxiéme
Kemal qui turquisait les Kurdes. Mais le deuxiéme
instit', ¢’ était quelqu’ un de gentil. Je ne sais pas... il y a
eu une espéce de relation qui a fait que je suis devenu, d
la fin de 'année, le premier de la classe...”

On pense ici 4 “I’effet Pygmalion” (Rosenthal & Jacobson,
1971). Face 2 la doctrine kémaliste qui dévalorise et humilie
I'enfant kurde, I’enseignant joue un rfle essenticl: qu’il soit
kurde ou turc, il peut, par son attitude, par ses attentes, accen-
tuer le processus de dévalorisation, et donc 1’échec scolaire, ou
au contraire donner un visage humain 3 son enseignement, et
permettre une bréche o0 ’enfant puisse se sentir reconnu avec
ses capacités et évoluer.
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Chapitre 18

LES STRATEGIES IDENTITAIRES

Dans les chapitres précédents, qui ont montré comment se
déroule anjourd’hui la vie quotidienne au Kurdistan et le main-
tien de certaines pratiques culturelles, V'effet du déni a déja pu
8tre mis en évidence. Ce nouveau chapitre a pour but de mon-
trer plus précisément, au travers des discours rapportés, ce que
ressentent les individus face au déni culturel et quels comporte-
ments ils adoptent pour y faire face. Je recourrai pour cela au
concept de stratégies identitaires développé par différents
auteurs dans "ouvrage de Camilleri & al. (1990). Ce concept
rend compte du fait que l’individu, dans un processus de
construction de I'identité, est amené A apporter une réponse
dynamique aux différentes situations vécues.

Identité et stratégies identitaires

L’identité est un terme qui revét différentes significations
selon 1’approche considérée. Pour Taboada-Leonetti (op. cit.)
I'identité a un double statut, psychologique et sociologique.
D’une part, ¢’est un “sentiment par lequel I’individu éprouve
qu’il est un “moi” différent des autres”. D’autre part, c’est
“I’ensemble structuré des €léments identitaires qui permettent 2
I'individu de se définir dans une situation d’interaction et d’agir
en tant qu’acteur social.” Taboada-Leonetti marque le lien entre
la sociologie et la psychologie en constatant qu’ “il n’y a pas
d’identité collective qui ne soit produite et activée au sein des
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identités individuelles”, Selon cette auteur, certains aspects de
Y’identité, telle I'identité nationale ou ethnique, sont (ou ont été)
appelés 2 jouer plus fréquemment que d’autres le rfle de p6le
organisateur, ceci dans des sitations de domination ol une
nation, une classe dominante menace 1’existence ou les pers-
pectives d’avenir d’un autre peuple. Cet aspect conceme tout
particulizrement la problématique étudiée ici.

Malewska-Peyre (op.cit.) centre ses recherches sur 'image
de soi et se situe dans une perspective psycho-sociale. Elle défi-
nit 1"identité comme “l’ensemble organisé des sentiments, des
représentations, des expériences ¢t des projets d’avenir se rap-
portant 3 soi”. La représentation verbalisée de cette structure
correspond 2 I'image de soi. Malewska-Peyre distingue 1’iden-
tité positive ou négative. Elle insiste sur le fait que les juge-
ments des autres ont une influence sur 1'image de soi, notam-
ment “dans la situation sociale ol une représentation négative
stéréotypée est attribuée aux groupes d’appartenance ou aux
r8les sociaux”,

La notion de stratégies identitaires est utilisée pour qualifier
les réponses des sujets face 3 la situation vécue:

“procédure mise en cuvre (de fagon consciente ou
inconsciente) par un acteur (individuel ou collectif) pour
atteindre une, ou des, finaliiés (définies explicitement ou
se situant au niveau de I’inconscient), procédures élabo-
rées en fonction de 1a situation d’interaction, ¢’est a dire
en fonction des différentes déterminations (socio-histo-
riques, culturelles, psychologiques) de ceite situation,”
(Camilleri & al. op.cit. p 24)

Cette notion a ét¢ étudiée de manidre spécifique par les dif-
férents auteurs. Taboada-Leoneiti a observé les minorités
sociales et les réponses identitaires apportées par les groupes
dominés, Elle propose une typologie des réponses, selon un
point de vue sociologigue. Je retiendrai ! intériorisation, le
déni, le retournement sémantigue, I’ assimilation.

Malewska-Peyre adopte une approche plus individuelle.
L’auteur présente une typologie des stratégies dans la situation
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de l'identité menacée, suppression de I'angoisse ou refoule-
ment, revalorisation de sa singularité, ¢t comme Taboada-
‘Leonetti, intériorisation et assimilation. Elle considére que les
. comportements discriminatoires de rejet, de refus d’amour, de
mépris provoquent la dévalorisation.

Stratégies intérieures, stratégies extérieures

Les stratégies, individuelles ou collectives, se caractérisent
par leur intériorité ou par leur extériorité. Voici une bréve défi-
nition de celles que j’ai retenues et dont nous verrons plus loin
comment elles sont adoptées par les personnes concemées:

Les stratégies intérieures font appel A des mécanismes psy-
chologiques pour éviter la souffrance. On distingue entre
autres:

- La suppression de ['angoisse ou refoulement. On refoule
inconsciemment 1’objet d’angoisse ou on supprime consciem-
ment 1'expression angoissante. Le sujet “ne fait pas attention.”

- L'intériorisation. Les individus concemés intériorisent les
attributs dévalorisants expttimés par le groupe majoritaire (ou
groupe dominant qui n’est pas toujours majoritaire). Ils intério-
risent les stéréotypes racistes et se résignent 2 la position
sociale inférieure.

_ Les stratégies extérieures impliquent le changement de la
réalité,

- Le déni. Les sujets refusent 1a réalité, refusent leur apparte-
nance 2 une identité dévalorisée. Mouvement défensif et révoite
impuissante, ¢’est une stratégie individuelle pour éviter la souf-
france.

- L’ assimilation. C’est une stratégie individuelle fréquente Elle
est sujette i diverses interprétations, et elle représente aussi,
lorsqu’elle est imposée comme en Turquie, un des moyens
choisis par le dominant pour soumettre une minorit€, un peuple.
Comme stratégie, elle consiste 2 abandonner son identité cultu-
relle au profit de celle de la communanté dominante, a ressem-
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bler le plus possible aux “nationaux”, En tant que choix indivi-
duel, certains considérent 1’assimilation comme positive,
d’autres comme négative, dans le sens ol elle implique une
perte. ’

Certaines stratégies extfrievres correspondent i une image
de soi, 3 une identité positives et révélent une résistance :
- Le retournement sémantique. Les traits particuliers liés 2
I'identité dévalorisée sont non seulement acceptés (2 1'inverse
du déni) mais la négativité est transformée en positivité.
- La revalorisation de sa singularité, ou valorisation de I'iden-
rté. Les individus concernés valorisent et méme survalorisent -
leurs traits culturels spécifiques. C’est une stratégie proche du
retournement sémantique.

- L’action collective. Alors que les deux stratégies précédentes
sont individuelles, elles se transforment en action collective
lorsqu’elles concement toute 1a communauté. Le retournement
sémantique, selon Taboada-Leonetti, est souvent le premier
signe d’une prise de conscience qui méne 4 une action collec-
tive.

Une telle prise de conscience a eu lieu dans le cas qui nous
conceme ici, concrétisée par les revendications culturelles et
politiques. Ce sont donc les faces culturelle, mais aussi eth-
nigue, nationale, de ’identité qui sont principalement ressorties
des entretiens, J'ai retenu les propos des Kurdes sur le mouve-
ment de libération nationale émergeant une nouvelle fois dans
leur histoire. Mouvement qui est lui-méme 1’expression d’une
stratégie identitaire collective. A son tour, 1a Iutte de libération
a des incidences sur les conduites individuelles et sur les repré-
sentations identitaires. Ce point sera développé en fin de cha-
pitre.

Les pages qui suivent montrent comment j'ai repéré les
traces des stratégies identitaires dans les discours enregistrés au
cours de I'enquéte sur le terrain. Ce que disent les Kurdes sur
eux-mémes nous apprend beaucoup, comme leurs silences,
leurs attitudes difficiles 3 décrire parfois. Les stratégies identi-
taires chez les Kurdes rencontrés, ce sont toutes ces conduites,
verbalisées ou non, adoptées face au déni culturel, face aux
traitements dévalorisants.
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SUPPRIMER L’ANGOISSE - LE REFOULEMENT

Le sujet, selon Malewska-Peyre, a deux formes de réac-
tions: soit il écarte consciemment I’expérience angoissante, soit
il supprime inconsciemment l'objet de 1'angoisse, Parce
gu’individuelle et souvent inconsciente, relevant particulidre-
ment de la sphére personnelle, intime, la stratégie du refoule-
ment n'est pas facile 3 “repérer”. Souvent des questions trop
précises dans I'entretien sont une intrusion dans lintimité du
sujet. Celui-ci peut vouloir les éviter justement pour ne pas
faire revenir 4 1a surface tel souvenir angoissant. Ce n’est sou-
vent qu’aprés un long moment d’entretien qu'une personne
relate une expérience vécue, qu "elle soit unique ou répétée, qui
I’a fait souffrir et dont il dit: “Quand on me dit (ou quand on
fait) ga, je n'y fais pas attention” , '
Le refoulement du souvenir des humiliations, des violences
subies, verbales et physiques a probablement aidé beaucoup
d’entre eux A se protéger de 1’angoisse.

Le refoulement des expériences de I’école

Malewska-Peyre, dans ses recherches, a constaté que de
jeunes Arabes disent, face A des expériences racistes: “Jen
parle pas & la maison”. De méme, certains enfants kurdes éli-
minent l’expérience angoissante et eux non plus “n’en parlent
pas d la maison”

Dans les famxlles ol 1 "ai séjourné, je n "ai jamais constaté
que le sujet de 1’école était abordé. Certes, cela ne signifie pas
forcément, que 1’enfant refoule les expériences pénibles. T1 peut
s’agir du fait que 1’école n’intéresse personne, tout simplement,
qu’on ne se sent pas concerné, Mais certains propos m’ont
révélé clairement que les enfants gardent pour eux le vécu sco-
laire. Azad a expliqué ainsi son silence :

“Quand un enfant est trop maliraité, sa mére va parfois

protester a I école. Mais ¢a n’ arrange rien. Alors, on ne
dit rien. Les parents ne demandent jamais a leurs enfants
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comment ¢a va a I'école. Ma mére ne savait pas. Je lui
disais: ¢a va bien, méme si ce n’était pas vrai. Si on dit
que ¢a va mal, elle souffre et elle n'y peut rien. Mon petit
frére aussi, maintenant, il ne lui parle de rien.”

Edip m’a dit la méme ignorance chez les siens. “Mon pére

ne savair pas ce que je faisais. Ma mére savait que je tra-
vaillais bien. Mais que j avais honte, tout ¢a, elle ne savait
pas...”
Le refoulement de I’expérience humiliante, des propos qui
angoissent, est d’autant plus nécessaire que 1’enfant souhaite
*devenir comme les Turcs”. Il arrive que ces années de- scola-
rité, ce statut flou de Turc-pas-turc, aménent 3 un refoulement
profond de l'identité honteuse, de 'identité qui fait souffrir.
Tout est kurde en soi, mais on ne “sent” plus rien. Ii ne s’agit
pas alors de “supprimer !'information” d’expériences isolées
comme peut en vivre un immigré chez nous, mais d'un long
processus qui se met en route,

Un cas personnel: Edip

Edip, aprés un engagement militant ¢t un exil forcé, a mené
une réflexion sur son expérience personnelle et m’autorise i
rendre compte ici de son cheminement antérieur pour illustrer
un cas de “refoulement pour supprimer 1’angoisse”, puis de
prise de conscience de son identité. Face au type de déni que
subissent les Kurdes, il n’est pas étonnant que ce soit I'identité
ethnique, nationale, qui se manifeste le plus souvent, comme
c’est ici le cas. C'est aussi une illustration du vécu des Kurdes
dans Ja région mixte, puisque Edip, apres une petite enfance en
milieu uniquement kurde, a vécu dans une grande ville od
Kurdes et Turcs se cStoient. Rappelons qu'a I’école primaire, il
a subi les humiliations des camarades turcs et les propos humi-
liants de I’enseignant.

“...parmi tous les éléves, il me dévalorisait. Il me disait:

tu es béte, tu ne comprends rien,... il favorisait ceriains,
ceux qui parlaient mieux le turc.”
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Edip se souvient qu'a I'école, on “souhaite devenir turc”,
C’est 1a période de Vintériorisation. Puis 1'oubli s’est installé et
le temps du lycée est arrivé... Il a eu d’abord des contacts avec
la gauche turque.

“Je me disais, la gaucke défend le monde des exploités,

des pauvres, etc...

Des Kurdes du PKK ont cherché a le convaincre:

“Un copain m'a dit: - “tu sais, ces gens ne peuvent
Jjamais étre nos amis, nous sommes des Kurdes...” Jai

dit: on est des Kurdes, et alors? ... Enfin, ce copain me

prenait avec des sentiments identitaires, si tu veux, mais -
il W’ arrivait pas a transmettre-son idée directement {...)

ni & me convaincre... 1l me donnait des livres sur le

marxisme, des livres pour trouver la ptace du probléme

national. Alors,... {'ai lu tout cela... mais ¢ étalt toujours

msau.sfazsam

Quant A la riche culture familiale, tout le bagage de culture
orale, les épopées, les chants anciens, cela ne lui paslait pas:

“Mon frére, ¢’ est quelqu’ un qui raconte des épopées, il
chantait des chansons kurdes... tu vois, une accumulation
de culture familiale éwait la, les épopées kurdes... mais
moi, je n"avais pas conscience que ce sont les épopées
kurdes, comme je le pense aujourd hui, que cela faisait
la richesse, le trésor...

- Tu n’arrivais pas...

- Oui, je n arrivais pas, je n’arrivais pas, parce que je
disais... (silence} j étais pris dans Iengrenage de la
musique turque, ... la langue turgue qui fonctionnait pour
ma propre négation et d autre part, comme tous les
enfants kurdes, tu n’ es rien devenu, _
- Tu avais en somme intériorisé 1'image négat]ve des
Kurdes?

- Quelque part, oui (soupir) nan, méme pas négative.
Il n'y avait pas une image intérieure, si tu veux. Il n’y
avait pas un passé... donc, je voyais le présent, le pré-
sent, alors, pfift... '
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Le moment ol Jai eu le réveil de mes sentiments,

¢’ érait par des insultes... un traumatisme, quand les flics
m’ont dit: Toi! hein! ils m’ont insulté, ils ont insulté ma
mére, mon pére, toute la famille, ils m’ ont dit: tu sais,
sais ce gu’ on va faire @ ton pére, on va vous supprimer
tous, ld. Tu te rappelles, Zilan, ia révolution de Zilan, et
le Mont Ararat, et Dersim, Hani, Palu, Kockiri, Geng,
Agri...
Moi, je ne savais rien du tout, parce qu'il n’y avait pas
d’ histoire des Kurdes, du Kurdistan, dans les livres. Mais
les flics, eux, ils savaient. Vraiment, quand ils m’ ont dit
ca, cela m’ a fait un effet... raumatique.... If y a un pro-
verbe kurde qui dit: les insultes font réveiller les
consciences. fe suls allé directement voir le syndicat des
enseignants.” (...).

L’enseignant syndicaliste, un Kurde, a expliqué A Edip les
révoltes dont lui avaient parlé les policiers et qui s’étaient sol-
dées par les massacres des années vingt & quarante.

“I m'a filé un livre sur la révolte populaire de Kogkiri.
Jailu et aprés, § ai suivi... j ai suivi, i’ ai suivi.., jusqu’ d
la prise de conscience de...(silence, soupir) et puis, je
suis devenu (...) un écouteur de casseites kurdes, ¢a fonc-
tonnait bien, on échangeait, on écoutait la musique
kurde. Et moi, je me rappelle trés bien, ¢’ est vrai, quand
Jai commencé a prendre conscience que je suis Kurde,
Jjai perdu du poids. C’est vrai, jai maigri, pour moi,
¢’'est devenu comme une préoccupation, f étais refroidi
de I'école. (...)

Apreés, il y a eu le massacre de Maras en 1978. J ai pris
la parole devant trois mille étudiants, comme ¢a, j ai
prononcé un poéme...”

Edip relate ensuite les arrestations, les libérations, les études
qui se poursuivent désormais dans un autre esprit, avec un autre
but. Ce qu’il est intéressant de constater, c’est que les discours
idéologiques de ses camarades indépendantistes qui souhai-
taient le conscientiser ne passaient pas. Ces demiers faisaient
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pourtant aussi appel aux sentiments identitaires, il y avait des’
liens d’amitié qui se tissaient, mais cela ne lui parlait pas.

Edip a vécu, enfant, humiliations et brutalité des ensei-

gnants. Il avait enfoui au fond de lui le sentiment d'étre kurde,
la capacité de ressentir ce qui a trait aux Kurdes. Et c’est 1a bru-
taiité des policiers qui lui a permis de prendre conscience.
Il le dit lui-méme, dans sa période de refoulement, 1a culture
orale familiale ne lui dit rien. “Je n’avais pas conscience de ce
que sont les épopées kurdes”. Aprés son “réveil”, ce bagage
culturel se révele un trésor. I1 prononce un poéme en kurde, il
écoute des cassettes kurdes, il s’en nourrit et il perd du poids!

Cette méme cuiture, les valeurs de sa sociéié deviennent
aussi une force pour supporter les conséquences de son engage-
ment dans le mouvement de résistance, pour donner a cet enga-
gement un sens autre qu’idéologique. On est maintenant dans la
stratégie de revalorisation, d’action collective. On retrouve le
sens de 1’honneur si cher aux Kurdes:

“J'ai retrouvé mes racines. Mais il y avair un conten-

tieux pas réglé. C’ était le procés que devait faire le PKK.
Il fallait...

- Régler les comptes ?

- Qui, pour nous c'était ¢a, alors, le mouvement:

“prends ta place et continue!” Pouwr moi, ¢’ était ¢a, la

prise de conscience, si tu veux,

- Tes activités, ¢’était un travail de propagande...

- Oui, j'en ai fait. Et j al résisté aux moments de torture.
Aprés cette prise de conscience, la parole, qui était
transmise ‘par ma famille, I'honneur de ma famille,
I"honneur de la parole et I'honneur d appartenir @ un
groupe... héroique, pour moi, ¢’ était un facteur de résis-
tance, _

- Tu avais le sentiment que tu rendais hommage 2 ta
" famille...

- Certainement! J avais promis & ma famille, je leur
avais dit; vous pourrez ére flers de mol. Je ne ferai
Jjamais honte & votre honneur. Résister Q la torture bar-
bare... Je disais, je préfére mourir plutot que parler Et
ma famille était toujours fiére de moi.(...) Je suis leur
fierté, quoi!”
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Cette histoire n’est pas racontée sur un ton dramatique
comme le contenu pourrait le faire supposer. Edip, portant de
profondes séquelles au niveau de sa santé, rit souvent, Humour
des Kurdes, ne pas se prendre au sérieux? Ou mécanisme de
défense, encore? Pour dire ie sens de son combat aujourd’hui,
il est sérieux:

“C’ est une défense du droit @ I' existence. Exister comme
tous les peuples, égal a égal. Parler sa langue, pratiquer
ses traditions. Traditions, cela ne veut pas dire étre
archaique, étre réactionnaire. Au contraire, c'est se
donner ses repéres. C’est constituer ses lois. Loi de la
vie, tu es toi et pas I'autre. C est ¢a les traditions. Et
continuter quelque chose sur une base qui existe déja.
Parce que notre passé existe.”

Dans la stratégie de refoulement, 1’expérience angoissante
supprimée par le sujet peut étre un acte de violence physique ou
une suite d’humiliations. I y aurait toute un¢ panoplie
d’exemples a citer. C’est dans ce registre notamment qu'il fau-
drait placer les cas de Kurdes qui ne parlent jamais des tortures
subies. On rentre chez soi aprés deux ou trois semaines, comme
si de rien n’était, on reprend la vie quotidienne. Phénoméne
bien connu des organisations humanitaires spécialisées.

On peut dire que tous les Kurdes ont dd une fois ou 1’autre
ou des milliers de fois ne pas faire attention a des propos humi-
liants. Faire comme si les phrases injurieuses ou méprisantes de
tel militaire, de tel policier, de tel fonctionnaire ne les concer-
naient pas, comme si elles s’adressaient 4 quelqu'un d’autre,

C’est dans Ja région mixte que la stratégie de refoulement
est 1a plus fréquente. De trés nombreux Kurdes en exil venant
de ces régions se disent kurdes, mais, quand on leur pose la
question, ils n’ont pas le sentiment de faire 1'objet de discrimi-
nations. “Je suis kurde, mais on n’'a pas de probiémes” est une
phrase courante. L'interdiction de.1a langue, 1a négation de leur
identité, 1’obligation de se dire turcs, leur paraissent naturelles.
Et on apprend parfois, concemant ces mémes personnes,
qu’elles ont subi des humiliations, des persécutions, passées
sous silence...
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Dans la ville de Maras par exemple, dont les quartiers-sont
définis clairement. on sait bien qu’on est chez les Kurdes. Les
vieux sont 12 pour rappeler ie son de 1a langue, les vétements et
les coutumes. On se souvient du massacre de 1978, qui coGta la
vie A deux mille d’entre eux. Mais beaucoup “ignorent” qu’ils
sont kurdes. On se tait.
~ On peut citer, parm: d’autres, le cas de la maman de Gillsev
qui disait: “Non, on n’avait pas de problémes pour exprimer
ensuite, un moment plus tard que “c’est tellement dur d érre
kurde” . ' '

L’ INTERIORISATION

Dans cetie stratégie, les sujets ne nient pas leur 1dent1té
mais ils intériorisent les attributs négatifs et dévalorisants qu’on
leur impose. Is acceptent la position sociale inférieure.
Malewska-Peyre a constaté qu’en intériorisant ainsi 1'image
dévalorisée renvoyée par 1a société, les individus concernés
réduisent leur angoisse. Cela revient A se trouver face A une
situation douloureuse, mais inévitable, et qu’on trouve justifiée.
Cela incite donc A mieux 1’accepter et A se wésigner.

On pouvait s’attendre 2 ce constat: I'intériorisation, stratégie
individuelle ou collective, est beaucoup plus fréquente dans 1a
région mixte on les propos dévalorisants des milieux turcs sont
plus fréquents, ol la comparaison avec les Turcs est quoti--
dienne. Les cas cités en exemple ci-dessous sont généralisés
dans cette région.

Ces septante dernidres années ont bel et bien contnbué a
faire intérioriser aux Kurdes 1'image négative que leur envoie
1'occupant. Le sociologue Besikgi a décrit ce processus. 11 sou-
ligne qu'une population entidre a subi des traitements humi-
liants, sans envisager de se révolter. “On ne peut rien contre
I'Etar” . De facon générale, les Kurdes ont intériorisé et accepté
le fait qu’ils sont des gens sans droit, des gens que le pouvoir
turc peut traiter comme bon lui semble. Les témoignages de
plusieurs paysans, rencontrés parfois par hasard, vont dans ce

. sens.
- Tai retenu une aneodote racontée en 1989. Un récit qui en
‘dit long sur cetle stratégic: un paysan avait €i€ arrét€ et comme
c’est souvent le cas, emmené et interrogé au chef-lieu. En le
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ramenant mal en point, tenant A peine debout, les gendarmes
I’ont descendu de leur jeep et 1'ont déposé brutalement devant
ia porte. Le commentaire du paysan sur ses bourreaux: “/is sonr -
gentils, ils m’ ont ramené a la maison”,

Les autributs dévalorisants

L'intériorisation se révéle dans la représentation que les
Kurdes ont d’eux-mémes et transparait lors des entretiens. Dans
1a région mixte, les habitants associent I'idée de “coutumes
kurdes™ 2 “amiéré”, Victimes de I'ignorance dans laguelle on
ies a laissés, ils dévalorisent 2 la fois 1a kurdité et la religion.
Au sujet de 1a coiffe que portent les femmes kurdes, ils disent:
“c’est A cause de 'islam” alors qu'il ne s’agit pas du foulard
islamique.

Les Kurdes intériorisent les attributs négatifs définis par la
version officiclle. Certains trouvent naturel que la musique soit
interdite, puis autorisée durant cing heures pour un mariage. On
en vient 2 trouver “normal” que la police améte fréquemment
des gens et que la torture soit pratiquée.Comme si le seul fait
d’étre kurde constituait un délit. “Cela va de soi. C’ est notre
sort, @ nous les Kuyrdes.”

Ce qu'écrit Memmi (1957) sur le colonisé s’applique 2
beaucoup de Kurdes: ' '

“Confronté en constance avec cette image de lui-méme,
proposée, imposée dans les institutions comme dans tout
contact humain, comment o’y réagirait-i1? Elle ne peut
lui demeurer indifférente et plaquée sur lui de I'extérieur,
comme une insulte qui vole avec le vent, il finit par la
reconnaftre, tel un sobriquet détesté mais devenu un
signal familier. L’accusation le trouble, I’inquitte d’au-

~tant plus qu’il admire et craint son puissant accusateur.
N’a-t-il pas un peu raison? murmure-t-il? Ne sommrmes-
nous pas tout de méme un peu coupables? (...) Souhaité,
répandu par le colonisateur, ce portrait mythique et
dégradant finit, dans une certaine mesure, par &tre
accepté et vécu par le colonis€. I gagne ainsi une cer-
taine réalité et contribue au ponrait réel du colonisé”.
(p. 108) '
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Dans la situation de colonie inteme que vivent les Kurdes
en Turquie, ce dont ils se sentent et s acceptent “coupables”
pour reprendre le terme de Memmi, c’est d’étre. ignorants,
arriérés, parfois ils s¢ définissent eux-mémes comme violents,
non civilisés. Cela va méme plus loin: le fait d'&tre kurde est un
délit. Ismail Besikgi a fait un constat dans ce sens: “On.en
arrive @ faire croire que celui qui dit “je suis kurde” commet
un crime méritant la peine capitale” . (in Kendal, op.cit)

Les attributs dévalorisants sont 3 1a fois culturels, symbohques
matériels.

C’est la langue kurde. La honte de parier en kurde, les ten-
tatives de parler en turc sans accent. Souvenons-nous de Azad
qui citait les jeunes de sa région refusant de parler leur langue
d’origine. Azad lui-méme et Edip qui, A 1'école, aspiraient 2
apprendre le turc, A devenir “‘comme les Turcs”.

Azad se souvient de sa désapprobation face i sa mére qu1 ne
savait pas le turc. C’était durant la période o il aspirait 2 étre
“comme un Turc”. Un souvenir douloureux:

“Je me posais beaucoup de questions. Si nous sommes
tous des Turcs, pourquoi ma mére ne sait-elle méme pas
le turc? Et le soir, elle nous demandait sans arrét de tra-
duire en écoutant les nouvelles & la télévision: “Que
disent-ils?” Alors, parfois je m’ énervais. Je lui disais:
Mais pourquoi ne sais-tu donc pas le turc?”

L’image de la mere elle-méme est dévalorisée. Cela aboutit
2 des situations attristantes qu’on rencontre soit dans la région
mixte, au Kurdistan, soit en exil: 1a famille parle en turc, mais
la mére posséde mal cette langue “parce que ses parents ne le
savaient pas” . Et on ajoute avec fierté qu’elle apprend le turc
en écoutant les enfants. “On lewr parle en rurc, ¢’ est mieux”.
En général, la mere se tait. C’est l'inverse de ce qu’on ren-
contre “naturellement” dans la région homogene.

Parfois, le seul fait d’aborder le sujet de 1a langue refroidit
le dialogue, améne une sorte de géne. Ce n’est pas par peur,
comme I’ont pensé certains. Une maman affirmait: “On parle
toujours turc avec les enfants.” Et quand je lui ai demandé€ si
elle souhaiterait qu’ils apprennent le kurde, suggérant que ce
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serait enrichissant, le ton de sa voix et son expression en
disaient plus que les mots:

“Non, chez nous, on est moderne, on parle en turc. C'est
les vieux qui parlaient en kurde.”

Je le sentais bien: elle comprenait gue je la rabaissais,
comme si je voulais la renvoyer dans une situation dévalori-
sante. Comme elle, beaucoup de Kurdes manifestent ouverte-
ment une désapprobation face 3 la pratique de leur langue et
s’emploient 4 1a gommer le migux possible.

Ahmet est originaire de cette région mixte. Il connait bien le
cheminement de 1'humiliation 2 I'intériorisation :

“C’est le kurde qui est dévalorisé en général. Quand ils
discutenr entre eux, beaucoup de Kurdes pensent que
c'est mieux de parler turc, Ills se sentent comme obligés.
Et parfois, quand un Kurde ne sait pas le turc, c’est un
peu comme s'il est inférieur. Bien sfir, tous ne sont pas
ainsi, mais cela arrive, on ne peut pas nier. C'est auto-
matique, chez certains, cela vient de la Turquie.”

Le fait d’étre arriéré, peu intelligent, est un autre attribut
dévalorisant qui peut étre intériorisé. Les Kurdes sont d'une
catégorie inférieure. On retrouve le dominant, qui apporte le
progres civilisateur, et le dominé, si difficile 2 “développper”, a
“modemiser”, Cela rejoint les propos de certains Turcs officiels
ou fonctionnaires qui nous disaient :

“Les gens de ce pays ont des difficultés @ comprendre, ils
ont des coutumes archaigues, ¢’ est pourquoi cette partie
de la Turquie est restée en arriére.”

Le jeune maitre d’école, Ali, rencontré en 1990, fait partie
de ceux qui adherent & ce discours. Convaincu des bonnes
intentions d’ Atatiirk envers les Kurdes, il trouvait *“‘naturel” que
le kurde soit interdit et pensait que les Kurdes sont arriérés, que
leur langue ne s’écrit pas.

On a 12 un exemple de la fagon dont beaucoup de Kurdes
voyaient les choses, avant d’étre informés et de prendre
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conscience de la réalité. Car un changement s’est opéré peu A
peu ces dernidres années, comme on le verra plus loin, Fatma,
dans ses propos, dévalorise les Kurdes sans s’en rendre compte:
quand je lui demande si elle a bien appris au lycée, elle répond :
“Qui, car les enseignants était des Turcs.”

 Ahmet répéte encore:

“Vraiment, les Kurdes qui avaient I' air Kurdes, on avait
un peu de mépris pour eux.”

Tout sighe distinctif caractérisant 'identité kurde est déva-
lorisé. Le vétement par exemple. C’est Orhan, 1'enfant nomade
- qui, en ville, a honte du vétement de sa mére, cet habit qui
révele V'identité méprisée, niée. Les enfants qui le monitraient
~du doigt “Ah! tu es donc kurde” avaient eux aussi intériorisé
I’image dévalorisante des Kurdes.

Se vétir 2 I'occidentale est. considéré comme un signe
d’évolution dans la région mixte. Le véiement est immédiate-
ment visible. On ne peut pas le cacher comme la langue, en se
taisant. Et les regards de mépris de la part de la population
turque, lourds a supporter, dévalorisent encore 1'image que les
Kurdes ont d’eux-mémes.

La stratégie d’intériorisation et I'école

C’est surtout lorsque le Kurde prenant conscience de sa dif-
férence que la souffrance s’installe. Souvent, cela se passe a
partir de 1'école. Azad, lors de notre premidre rencontre, a cher-
ché le mot “mépris” dans le dictionnaire.

“Ils nous ont fait tellement de mal. C’ est dans notre téte,
qu'ils ont mis ce mal. Dans notre téte c’était comme
écrit: “tout ce qui est Kurde, ¢a ne vaut rien”. ... Nous-
mémes nous nous méprisions. C’est ¢a, leur travail, ils
rious ont donné le mépris de nous-mémes.”

Azad a ressenti d’autant plus le mépris qu’il appartient 2 1a
catégorie des nomades, méprisée par certains clans kurdes
sédentatires. Il dit ce qu’il ressentait enfant:
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“J’ étais un nomade. Ma fagon de parler er ma culture
étaient différentes de celles de mes copains. Et pour faire
disparattre cela, la seule solution était d’ apprendre le
turc, Parce que, en apprenant la langue officielle, on
pouvait se sentir & un niveau plus élevé.”

Ainsi Azad, comme tant d’autres, s’efforce de trouver chez
ceux-12 méme qui ’humilient un moyen de sortir de I"humilia-
tion. Il aspire a4 ressembler 4 ceux qui le méprisent, il veut
adopter leur langue... Le maitre qui le maltraite posséde en
méme temps ce statut de Turc, si enviable. Le psychologue
kurde Turan interpréte ce. processus qu’il a vécu personnelle-
ment:

“L’instituteur fait nécessairement figure d'un pére des-
pote {...) Uenfant se trouve devant quelqu’'un qui ne
connall pas sa langue, tout ce qu’ on lui dit est étranger...
La figure mrque apparait comme un pére despotique, un
pére violent, a la fois qui s'impose par la force et qui
veut devenir un objet d’ admiration auprés de I’ enfant....
On induit vraiment la genése de la perversion, La genése
de la perversion, c’'est la genése de I'enfant battu...
! enfant battu prendra-t-il plaisir @ étre battu ?”

On a ainsi certainement des situations ol la dévalorisation
et la répression restent dans le supportable parce qu’elles
deviennent 1a norme,

LE DENI

Cette stratégie pent paraitre proche du refoulement. Mais le
déni est conscient et ¢’est une stratégie extéricure qui implique
un changement, On peut penser que la souffrance engendrée
par la dévalorisation peut amener des individus 2 “basculer
dans le déni.” L'individu met en ceuvre une action pour éviter la
souffrance. 1l provoque un changement dans la représentation
qu’on doit avoir de lui. Je ne suis pas celui gu’on prétend. Je
refuse cette identité. Taboada-Leonetti nous donne 1’exemple
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des Antillais qui refusent 1a qualification de “Noirs” qu’on leur
assigne et ne se veulent pas autres que “Francais” (“Non,
Madame, je ne suis pas une négresse”...). Dans le cas des
Kurdes de Turquie qui adoptent cette stratégie, cela signifie
aussi soumission 2 la volonté étatique, puisque la doctrine
kémaliste, on 1’a vu, leur impose de nier leur identité. Dans ces
cas, il semble bien que le pouvoir est arrivé 2 ses fins, avec les
Kurdes “qui jouent le jeu” en niant leur origine. Ils mettent en
oeuvre cette stratégie également face 3 leur communauté, ou
lorsque, dans la populanon turque, on leur rappelle leur appar-
tenance.

Réussite sociale et déni

Les milieux officiels turcs et les défenseurs du régime actuel
en Turquie, quand iis évoquent le probidme kurde, avancent
souvent le fait que des Kurdes occupent des postes importants
dans la société turque. “Nous avons tous les mémes droits” . 1ls
oublient de dire que c’est au prix du déni, puisque ces Kurdes
ne s¢ récilament plus de 1'identité kurde. Le sociologue Besikgi
en a parlé dans 1’entretien

“La condition premiére pour réussir socialement en
Turquie, c’est de renoncer @ son identité. (...) C est
d’avoir un dipléme et de s intégrer a Iintelligentsia
bureaucratique turque, c’est le reniement de ses racines
ethniques.”

Ce ne sont pas ces milieux-12a gue j’ai ¢6toyés en Turquie. Je
n'ai pas pu m’entretenir avec des Kurdes qui adoptent,
aujourd’hui, une stratégie de déni. Et pour cause puisqu’ils sont
les plus loyaux envers le pouvoir central et m’auraient preste-
ment dénoncée. Mais parmi les policiers ou militaires qui
effectuaient des conirfles, parmi des fonctionnaires rencontrés
se trouvaient certainement des Kurdes. “Pour nous, ce ne sont
plus des Kurdes”, commente Mehmet.

Cette stratégie peut étre adoptée sans que disparaissent for-
cément toutes les pratiques culturelles, tous les traits identi-
taires. Alors, le stigmate perdure, tandis que 1’individu s’appau-
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vrit culturellement et psychologiquement, C’est souvent le cas
des Kurdes de 1a région mixte ol certains m'ont parlé de
conduites de déni au temps de 1’école, de leur part, ou de 1a part
de camarades ¢t j’en citerai quelques exemples.

Parfois, ceux qui adoptent le déni n’ont jamais vécu au
Kurdistan, Ils ne savent de leur propre peuple que ce qu'’ils ont
appris par les informations véhiculées. Ce sont des “bandits”,
des gens “‘arriérés”. Beaucoup ont intériorisé I’image du “sous-
étre humain”, Souvenons-nous de “‘ceux gui ont une queue”,
souvenons-nous de Halit. (c.f.ch. 17)

Sans aller jusqu’a cette dévalorisation extréme, d’autres ont
intériorisé I'image du Kurde moins intelligent, moins civilisé,
qui n’a pas d avenir. lls associent I'image de Kurde A pauvreté.
C’cst la représentation qu’on a effectivement 3 Ankara, dans les
métropoles, ol 1a majorité de la population *restée kurde” fait
partie des plus défavorisés.Le désir est grand alors de fuir cette
identité dévalorisante. Le déni peut apparaitre comme uene suite
(ou une conséquence) de la stratégie d’intériorisation.

Le dénia Vécole

Dans les souvenirs évoqués par des Kurdes, j'ai découvert
que cette stratégie se met en place dés 1'école: cette derniére
favorise le déni comme elle favorise le refoulement. C’est 3
I’école que beaucoup de petits Kurdes se mettent 3 avoir honte
d’eux-mémes. Au point d'en venir A désirer ressembler aux
Turcs et de nier leur propre identité. Au point de montrer du
doigt les camarades accompagnant leur mére au marché,

“Ah! tu es donc kurde!”. On a vo dans un récit comme celui
de Orhan (ch.16) comment les petits Kurdes aspiraient 3 “deve-
nir des Omer”. S’identifier A lui, concrétiser le slogan quoti-
dien du “bonheur d’étre un Turc.” Et nier sa propre identité.
Plus tard, certains se sont rendu compte, ont compris. Cette atti-
tude des gosses kurdes qui “jouent 2 étre des Turcs™ était cou-
rante, et 1’est peut-étre encore. J’ai recueilli plusieurs récits du
méme genre, Prés de Mardin, une jeune Kurde rencontrée par
hasard m’a raconté son expérience,

“Tu vois le point (bleu) que j ai ld, sur la joue? Ce sont
seulement les Kurdes qui mettent cela @ lewrs enfants,
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mais pas tous. Dans la classe, j' étais la seule a le porter.
Alors, @ cause de ce point, les autres enfants ont décidé
qu'il ne fallait pas me parler, parce que j étais une
Kurde. Mais ils étaient tous des Kurdes, tu sais. C'est ca
qui est terrible. Ils éaient contents d utiliser ce point sur
la joue pour dire que, eux, ils 1’ étaient pas kurdes. Une
seule fille parlait avec moi er ils lui ont dit. “Tu ne vois
pas qi’elle est kurde? il ne faut pas parler avec elle”.
Alors la fille m’ a aussi laissée tomber et personne ne me
parlait (silence). J'étais petite, je ne comprenais pas
bien. I’ ai beaucoup souffert de ¢a.

Un jour, je suis rentrée d la maison, j' ai beaucoup pleuré
et jai dit @ ma mére: Maman, pourquoi est-ce qu'on
n’est pas des Turcs? Je voudrais qu’ on soit des Turcs... "
Et au bout d'un silence, Nevin ajoute: “Tu vois, ¢’ est
pour ¢a que j ai beaucoup érudié; au début, je voulais
devenir comme les Turcs, sortir de la condition de
Kurdes. Aprés j ai compris, quand j ai éwudié, plus tard.
Et si jai été dans la résistance, c’est aussi d cause de

»

ca.

Les larmes qui hésitent au bord des paupiéres sont aussi des
mots. Elles disent I'humiliation et la souffrance endurées, ren-
trées en soi des années durant. Ce genre d’expérience a été plus
traumatisante probablement que les mauvais traitements. Ne
trouvant 3 aucun endroit, dans cet espace-école, une reconnais-
sance de son identité, pour atténuer ses souffrances, 1’enfant nié
tente de devenir ce qu’on veut qu’il soit, ce qu’on prétend qu’il
est: un Turc. o

C’est la mere dont ils parlent tous en évoquant leurs souve-
nirs. Elle est la personne de référence du monde kurde, celle
qui n’a rien de turc en elle. Au pire, on peut se raconter que son
pere est turc, puisqu'il parle cette langue. Mais la mere? '

La stratégxe du déni est plus courante dans la région mixte.
C’est aussi 13 que l1a situation des Kurdes est proche de celle
des immigrés. Les Kurdes y c6toient non seulement les poli-
ciers et les fonctionnaires comme dans le sud-est mais aussi la
population turque. Tout les incite & cacher leur identité: la
répression bien entendu, mais aussi le regard dévalorisant qui
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est porté sur eux, les désavantages qui découlent du fait d’étre
kurde. Discrimination, mépris A 1’école, au travail, dans la rue,
Le déni apparait bien, ici, dans son rle d’éviter 1a souffrance.

Ahmet me signale que “X. est un Kurde, mais il ne le dit
pas, il dit qu’il est un Turc”.

En Europe, I'image négative li¢e A 'identité kurde ne s’en
va pas automatiquement. Les Kurdes qui ont adopté cette stra-
tégie dans leur pays continuent le plus souvent a cacher leur
identité comme quelque chose de honteux el ne se présentent
pas comme Kurdes. Pour cux, étre Kurde, ¢’est étre inférieur,
Des dialogues de ce type ont eu lieu plusieurs fois:

- Tu es kurde?

- Non, je suis turc.

- Mais on m’a dit que vous étiez kurdes, que ta famille...
- Qui, mes parents, ils parlaient en kurde, mais pas nous.
On est turcs. Tu sais, kurde, turc, ¢’ est la méme chose.”

On peut constater que langue kurde et identité kurde ne font
qu'un. On ne parle plus kurde, donc on n’est plus kurde. J'ai
agacé une femme, un jour. Sachant qu’elle était kurde, je trou-
vais tout naturel de lui parler de son pays, de dire quelques
mots.

“Mais nous ne sommes pas des Kurdes, nous sommes
tires, nous sonimes tous tres.”

Ce sont tous ces parents qui cachent 3 leurs enfants jusqu’a
leur origine kurde. I faut oublier, it faut que personne ne sache
qu’on en fait partie. $’agit-il d’une stratégie de déni chez la
mere de Giilsev (c.f. ¢h.17) qui avec son mari a pris soin de
faire ignorer aux enfanis leur langue, leur identité méme, pour
leur éviter ces expériences tout en sachant qu’ils étaient
kurdes? Le déni apparaft ici imposé par les circonstances.
Conduite adoptée de fagon tres claire pour €viter Ia souffrance,
cetie stratégie n'indique pas que les parents nient étre kurdes,
mais ils veulent le cacher & leurs enfants. Cela dénote avant
tout une intériorisation de 1'image dévalorisée de leur identité.
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Ces parents se taisent sur leur origine, un peu comme on cache
une tare. Le bagage culturel transmis aux enfants en résulte
appauvrx

‘Un cas personnel - Hasan

Une image extréme de la stratégie de déni, c’est le cas des
Kurdes qui, bien que ne sachant pratiquement pas le turc, déci-
dent de renier leur identité, de se dire Turcs. Et méme de
I’imposer & leur famille. Hasan est I'un d’eux. I se trouve en
Suisse, aprés avoir vécu dans une lointaine province kurde, puis
A Istanbul. Illettré comme sa femme, il sait quelques phrases en .
turc et améliore la connaissances de cette langue en Suisse. En
famille, avec les six enfants, on parle en kurde et le pére les
incite A parler en turc, la langue que les enfants ont appris & -
1’école 3 Istanbul et qu’ils possédent mal. Hasan leur interdit de
parier kurde avec les copains. “Vous devez parler en turc”
Ainsi dans cette famille, le seul moyen de communication vrai-
ment possible est dévalorisé€. On tente d’éviter toute expression
culturelle kurde, les fétes nationales, les legons de kurde orga-
nisées dans 1a ville. On ne regarde que les films vidéo trcs.
Mais 12 ol ce n’est pas possible autrement, on reste kurde,
peut-&tre sans s’en rendre compte. Dans les conversations avec
la mére, dans sa fagon & elle de s’habiller, dans la fagon de
manger... '

“Tu peux rester, tu peux parler, mais je ne veux rien
savoir du Kurdistan, ca ne me regarde pas” a dit Hasan
un jeune compatriote qui lui rendait visite. A une cer-
raine période il disait méme volontiers: “Nous sommes
turcs” . Puis des Kurdes et des Turcs se moqualent de lui,
alors il a cessé. _

Le déni apparait bien comme une tentative d’éviter la souf-
france et 1'humiliation. Il montre les effets de la politique adop-
tée par le pouvoir. A chaque fois que des individus réagissent
de cette fagon, c’est une victoire pour le groupe dominant. Mais
les intéressés n'en sont pas conscients.
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L’ ASSIMILATION

Stratégie identitaire, 1’assimilation est aussi un moyen
employé par le pouvoir pour soumetire une population et
détruire son identité culturelle. Choisie librement ou imposée,
on la confond parfois avec 1'intégration, autre conduite qui
permet, elle, de préserver ses particularités cultureiles. Les
Kurdes rencontrés voient pour la plupart I’assimilation sous son
aspect négatif, appauvrissant culturellement. D’autres au
contraire en font un but 2 atteindre, il s’agit alors bien d’une
stratégie identitaire. Les deux auteurs auxquels je me réfere
donnent des définitions complémentaires. Taboada-Leonetti 1a
considére comme une stratégie par essence individuelle, “qui
consiste, pour nier ou pour se débarrasser d'une identité mino-
ritaire infériorisée, a se désolidariser de son groupe d’apparte-
nance, A refuser cette appartenance pour chercher 4 pénétrer
dans le groupe majoritaire”,

Pour Malewska-Peyre, “la stratégie d’assimilation (...) a
pour objectif de ressembler le plus possible aux nationaux phy-
siquement et culturellement”. L’auteur précise que cette straté-
gie peut €tre plus ou moins complete. Et de donner comme
exemple, outre les changements physiques (vétements, allure),
le renoncement 2 son prénom, 3 ses parents, A ses amis, 3 ses
valeurs ou 2 ses croyances.

Il ne s’agit pas des conduites adoptées par contrainte, par
exemple le vétement pour des raisons professionnelles, De
méme, le fait de porter un prénom turc et de ne pas révéler le
prénom kuorde utilisé dans la famille n’est pas une stratégie
d’assimilation dans le sens de la définition ci-dessus, puisqu'’il
n’y a pas de choix possible. L'assimilation comme stratégie
identitaire, comme mécanisme de défense, implique un désir
de ressembler au milieu dominant. Et méme face A un choix
délivéré, il ne s’agit pas toujours clairement d’une stratégic
d’assimilation.

Un changement physique: le vélement

Dans les villes du sud-est, 1a seule conduite d’assimilation
qui apparaft A premire vug est le port occasionnel du vétement
occidental. A Cizre, Glllfem et ses amies portent parfois des
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robes de style européen car “c’est la mode”. Mais elles n’ont
par ailleurs aucunement envie de “devenir turques” et ne déva-
lorisent pas le vétement kurde. Parallélement 2 leur plaisir de
porter des vétement occidentaux, elles sont fizgres de leur iden-
tité kurde. (“Etre kurde, ¢’ est bien,...je veux étre kurde jusqu' @

" ma mort”...). Ce N'est pas “étre comme les Turcs” qui les inté-
resse, ni §’attirer la sympathie des milieux turcs, comme leurs
compatriotes de 1a région mixte. S’il y a bel et bien accultura-
tion, il n’y a pas ici A propremement parler une stratégie identi-
taire. ' '

A Divyarbakir, Fatma souhaite beaucoup posséder des véte-
ments 3 1a mode occidentale et marque, elle, un certain désir de
ressembler aux milieux turcs. Sans la dévaloriser ouvertement,
elle n’a pas une image trés positive de I'identité kurde. On le
remarque A son attitude insatisfaite face a toutes les particulari-
tés qu'elle évoque. Mais elle non plus n’éprouve aucune
d’admiration pour les Turcs dont elle dénonce la haine 4 leur
égard (“ils traitent les Kurdes comme des bétes” ). Si Fatma fai-
sait partie d’un milieu aisé, comme la famille de Zeki, par
exemple, aurait-elle autant une image dévalorisée de sa propre
identité? Ce sont en effet surtout les avantages matériels qu’elle
semble envier aux Turcs. Elle associe en effet toujours “Turc”
et “riche”. Si on reprend les termes de Taboada-Leonetti, il
n’y a pas vraiment dans ces deux cas une désolidarisation, un
refus de son groupe d’appartenance. ,

La stratégie d’assimilation apparait aussi avec 1’utilisation
de la Igngue turque. Rappelons les étudiants rentrant au village
et qui voulaient parier en turc: *... on se moquait de lui. Pour
qui se prend-il, celui-la, pour un “tirko” ? Azad a parlé de ces
jeunes qui tiennent 3 parler en turc et cachent leur origine.
Inversément, beaucoup de Kurdes se plaisent a répéter. “Nous
.ne sommes pas assimilés, nous n’avons pas perdu notre
langue™.

La straiégie'd’assimildtion dans la région mixte
‘Dans la région mixte, dans les métropoles, la stratégie

d’assimilation est plus marquée et plus nette. Au-dela de la
contrainte dont il faut tenir compte, on sent bien présent le désir
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de “se débarrasser d'une identité infériorisée, de se désolidari-
ser de son groupe d’appartenance”, et de chercher A pénétrer
dans le groupe dominant. '

Les femmes sont nombreuses & dévaloriser le costume tradi-
tionnel kurde et 3 lui préférer les vétements "2 la mode.” §’il
s’agit bien d’une stratégie d’assimilation, avec désir de “‘res-
sembler aux nationaux™ il faut tenir compte de la pression psy-
chologique dont j’ai déja parlé (les regards de mépris de la part
des milieux turcs). Certaines femmes renoncent probablement 4
contre-coeur 3 leurs signes identitaires, Mais seuls des entre-
tiens personnels en nombre suffisant pourraient donner une
réponse précise. Il y a aussi dans la ville de Maras ou dans les
métropoles des femmes, des hommes qui ont adopté des signes
extérieurs du mode de vie occidental tout en restant profondé-
ment attachés 2 leur identité culturelle,

La pratique de la langue turque est un signe visible de 1a
stratégie d’assimilation. Ce qu’en disent les Kurdes concemés
est révélateur, Ainsi 1’un deux au sujet de sa mére, sur un ton
admiratif:

“Elle travaille dans un supermarché. Elle sait trés bien
le turc. On ne voit pas qu'’ elle est kurde.”

Ces mémes Kurdes parlent du fait de s'étre €loignés de
I'identité kurde comme de quelque chose de positif:

- “Nous sommes Kurdes, mais nous parions en wrc, nous
sommes comme les Turcs. Ce sont les vieux qui parlemt
kurde, parce qu’ils n’ allaient pas a I'école...” etc.

On peut s’interroger sur le profit qui découle de ces tenta-
tives d’assimilation. Le fait de parler en turc apparait A certains
comme un progres et parier en kurde est associé 2 une idée de
moindre développement, de “retard”. Les frontiéres apparais-
sent floues entre les stratégies: les propos de certains inter-
viewés font apparaftre 2 1a fois une intériorisation de 1’image
négative de leur identité culturelle et 1’assimilation. De méme,
les stratégies de déni citées précédemment montrent souvent un
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lien avec 1’assimilation. Nasmi disait, au sujet des Kurdes qm
~ cherchent & tout prix 4 parier en turc:

“Ils parlent en turc, mais ils ne le savent pas vraiment,
ce n'est pas leur langue. A I'école, on n’apprend pas
beaucoup, ce n'est pas notre langue maternelle. Et tu
trouves des enfants qui ne savent ni le ture, ni le kurde.
1ls n’ ont plus vraiment une langue...”

Cela fait penser 2 certaines familles d’immigrés ol les
parents préferent parler la langue du pays d’accueil, méme s’ils
ne 1a maitrisent pas. Les enfants alors ne parlent correctement
aucune langue. Dans le cas des Kurdes les contraintes et la
répression intensifient ce processus.

- Nasmi donne son avis personnel sur la raison particuliére
qui aurait poussé les Kurdes de Maras vers I’assimilation. 11
“s’agit également d’une forme de ségrégation (imposée par le
milieu dominant) et de marginalisation (choisie par le groupe
dominé) : ‘

“Tu sais qu’ ils sont des Alevis. Le sort des Alevis est par-
ticutier. Comme ils ne fréquentent pas la mosquée, les
aures Kurdes ont tendance @ les mépriser, ou en tout cas
d désapprouver lewr facon d'étre crovants. On a dit
beaucoup de choses contre eux, des termes qui les fai-
saient passer pour des gens sans morale, etc. Mais les
Alevis sont pourtant trés croyants, surtout par la pra-
tiqgue dans la fagon de vivre. Ils ont des régles de vie
qu'ils respectent. Alors, de se voir ainsi rejetés par
d’ autres Kurdes, et en plus d’ étre méprisés par les Turcs,
ils avaient besoin de se valoriser. C’ est comme s'ils ont
voulu tout rejeter. Et ils ont envie de ne plus avoir de
signe qui les désigne comme Kurdes, C’est aussi pour
cela quf’ ils essaient de parler bien en turc. Mais au fond,
. ils savent bien qu'ils sont Kurdes.”

L’assimilation est un moyen d'échapper A I'humiliation.

Elie débouche en général sur 1'insatisfaction et parfois sur une
forme de marginalisation: le sujet ne devient pas vraiment un
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Turc, et il perd une partie de son bagage culturel, ou en tout cas
le rejette. I1 y a donc appauvrissement.

L’assimilation a Uécole

Si partout apparaissent des situations pénibles, dans la
région mixte s’ajoute systématiquement la comparaison avec
les Turcs, Il faut subir le mépris exprimé par les éléves turcs.
Le désir de s’assimiler augmente en conséquence. Orhan, qui 2
vécu les mémes sentiments de honte que Edip, se trouvait dans
une école fréquentée auvssi par les enfants des fonctionnaires
turcs.

La stratégie d’assimilation se confond avec celie d’intériori-
sation, ou en est la conséquence. On se considere tellement
inférieurs qu’on en vient 3 désirer changer. C’est ce que nous
disait Azad, en parlant de son désir profond d’apprendre le turc
et de ses interrogations d’enfant:

“Pourquoi nous forcaient-ils @ apprendre leur langue et
@ les considérer supérieurs a nous? ... il était vraiment
difficite de comprendre leurs idées. Mais il y avait cela
en moi. j étais nomade. Ma fagon de parler et ma cul-
ture étaient différentes de celles de mes copains. Et pour
Jaire disparaitre cela, la seule solution était d’ apprendre
le turc. Parce que, en apprenant la langue officielle, on
se sentirait & un niveau plus élevé...
Edip:

"Oui, il y a le mépris. Et ce mépris fait que, pour éviter
la souffrance, eh! bien, je veux étre turc”.

Les efforts des €éléves kurdes dans la classe de Azad pour
éliminer tout ce qui donnait I'idée qu’ils étaient kurdes, indi-
quent bien une stratégie d’assimilation. Il faut “ressembler le

- plus possible aux nationaux physiquement et culturellement”.
C’était il ¥ a 15 ou 20 ans. Il est intéressant de constater que ces
deux interlocuteurs, comme d’autres, ont ensuite rejeté violem-
ment cette langue officielle, ce “désir d’étre turc”. Aujourd’hui
Azad, Edip et tant d’autres sont profondément attachés a leur
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langue maternelle. Et ce sont eux qui dénoncent le danger
d’assimilation, Ie danger de perdre la culture kurde:

“Nous étions au bord du gouffre”, nous dit Azad, au sujet
des régions ob les gens ne parlent plus le kurde A leurs enfants.
Il déplore aussi que “beaucoup de gens ont perdu leurs tradi-
tions” . Le désir de ressembler le plus possible aux Turcs incite
a délaisser les valeurs, les savoirs propres 4 1a société kurde, au
point de les oublier. Ce qui témoigne finalement de la stratégie
d’assimilation et de ses résultats dans 1a région mixte, c’est la
pauvreté du discours et du bagage culturel. Non seulement on a
perdu la langue, mais une grande partie de la mémoire collec-

. tive, le sens des traditions, le respect des rdgles, La “fierté
d’étre kurde” n’y est plus exprimée, sauf chez ceux qui ont
connu ie “réveil”, et dont nous parlerons plus loin.

IDENTITE REVALORISEE

Les stratégies présentées jusqu’ici, intéricures ou exté-
rieures, correspondaient 3 une - dévalorisation de 1’identité, 2
une image de soi négative. La plupart des Kurdes qui ont parlé
de leur vécu ressentaient bien ce sentiment de mal-éire,
d’impuissance que Malewska-Peyre définit comme 1'identité
négative. Mais lorsqu’il y a une “réaction 2 la dévalorisation de
son groupe ethnique” par un souci de préserver sa culture, il
s’agit de stratégies extérieures qui correspondent i une image
de soi positive. Dans ce cas, le sujet a des représentations de soi
plut6t favorables. Rappelons que Malewska-Peyre définit la
positivité de I'image de soi comme “le sentiment d’avoir des:
qualités, de pouvoir influer sur les &tres et les choses,...”

Beaucoup de Kurdes qui n’ont pas A cbtoyer les milieux
turcs, isolés dans leurs hameaux de montagne, ont une image
de soi positive et préservent leur culture sans s’en rendre
compte, comme M. Jourdain de Moliere faisait “‘de la prose
sans le savoir’! Le mari de Bezar, qm nous écoutait lors de
I’entretien, a fait ce commentaire:

“Tu lui demandes ce que cest étre kurde, et elle te
raconte ¢a. Mais on ne savait pas méme ce que ¢ était. -
Dans le village, on vivait comme des Kurdes, on parlait
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en kurde, mais on ne savait pas que tout cela signifiait
étre kurde.”

La culture kurde est constituée notamment de toutes les
créations et de tous les savoirs transmis par la langue interdite.
Ce sont les fillettes assises a terre autour de leur mére qui
raconte les histoires fantastiques des diables et animaux qu’elle
est en train de tisser. Fidélité aux enseignements des anciens,
gestes répétés au fil des jours. C'est la mariée dans son voile
rouge ignorant 1a robe blanche des boutiques de Diyarbakir. Et
encore c’est chanter a toute occasion, ¢’est parler en kurde,
simplement.

La valorisation de sa culture devient stratégie quand on
entre en contact avec la culture dominante, et quand des pres-
sions se font sentir, brutales ou “*douces”, pour qu’on acceple
des changements. Alors ce quotidien constitue pour les Kurdes
un grand réservoir ol ils vont puiser des ammes, lorsqu’il s agit
de se battre pour rester soi-méme.

Le sociologue Besikgi insiste sur le fait que de fagon géné-
rale, les Kurdes avaient intériorisé 1’'image dévalorisante d’eux-
mémes. Cependant 1'identité positive, la fierté d’étre Kurde
existait tout de méme avant que n’émerge la lutie de libération
nationale, La fin du chapitre 11 donne des exemples du combat
des intellectuels kurdes dans les années soixante, une élite il est
vrai. I’ai trouvé également des exemples parmi la population,
dans les entretiens.

Eté 1987, Dans les montagnes de Hakkari 1’étudiant kurde,
apres nous avoir décrit la répression et le mépris, a présenté son
peuple, comme on découvre une image précieuse:

“Nous avons notre culture, notre littérature. Connaissez-
vous Amede Xané, notre grand poéte? Le gouvernement
turc a détruit beaucoup d ouvrages, mais il n’a pas pu
détruire notre identité. Puis au bout d’'un moment il
ajouta: Mon pére posséde un exemplaire de Mem i Zin,
il I'a enterré dans le jardin, dans une boite en fer.”

Cet étudiant avait peut-étre été influencé, comme Edip, par
les discours des militants dans sa prise de conscience. Mais
I'image de s0i positive existait avant la lutte de libération. On
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le sent a sa fierté du pére possédant un exemplaire de I"oeuvre
de Ahmede Xané, Azad, malpré la honte A 1'école, a aussi
connu un sentiment positif: - :

“Quand j étais petit, mon grand frére écoutait “radio-
Erivan”. 11 y avait des chanis en kurde, Etre kurdes, je

' FPai dit comment ¢’ érait pour nous. Je ne croyais pas que
c’était possible de réussir sans entrer dans la société
turque, sans étre des Turcs. Mais j ai peu & peu compris
avec mon frére que I'on doit étre fiers d étre kurdes. Il
me demandait toujours: Qui est le premier dans la
classe? Et il souhaitait que ce soit un Kurde. Pas forcé-
ment moi, mais quand il apprenait que le premier de la
classe était un Kurde, je le sentais trés heureux.

Parmi les personnes interrogées, la mére de Nasmi m’est

- parue un exemple de fierté, d’image de soi positive, comme les
famille de Edip, de Musa. Chez tous cependant €tait aussi pré-
sent le sentiment d'impuissance face au pouvoir turc. Au tra-
ducteur venu chercher son fils le matin, la mére de Nasmi a dit:

“Ce matin, quand tu es venu, jai cru que ¢ émait la
police pour lui. J'ai eu trés peur. Si on essaie de tra-
vailler contre eux, ils tormrent,..” Et dans le message
envoy¢  son fils en exil: “Votre but est beau, mon fils, je
voudrais que vous réussissiez) Mais vous arriverez
quoi? On ne peut rien contre les Turcs...”

Cette maman ne manque pas de courage pourtant. Quand
elle était plus jeune, elle a affronté les gendarmes 2 coups de
pierre, avec d’autres femmes. Sa famille a résisté¢ aux Turcs
autrefois. Elle-méme a toujours eu une haute estime de I'iden-
tité kurde. Mais de fagon collective, contre 1'Etat lui-méme,
elle pense qu’on ne peut rien, C’est ce sentiment d'impuissance
dont parle Besik¢i et qui était général il y a trente ans. Nasmi a

1 Elle sait tr8s bien qu'il s’agit d'activités politiques soutenant le PKK, mais
les mots “politique™ et “PKK” sont tabous.
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expliqué comment il voit le processus a travers I'exemple de sa
mére:

“La femme kurde est fiére, pas parce qu' elle a un senti-
ment national. Elle est fiére d’étre ce qu’elle est, tout
simplement. Ce n’est pas la méme chose que quand elle
sait I'importance de Iindépendance. Il y a de telles
Jemmes politisées au Kurdistan, méme illettrées. Elles
utilisent les mots “occupant, liberté, colonisateur.”

La femme kurde qui n'est pas politisée est fiére parce
qu' elle est kurde, elle connait son réle, on la respecte.
Elle a I'honneur de défendre les siens. Elle soutient
d abord sa famille, elle défend son mari, ses enfants. Elle
défend aussi son clan, son village, sa région.(...) Ces
femmes ont beaucoup de courage. Et le rle du PKK est
de leur montrer qu' on peut se libérer de I occupant, que
ce n'est pas une fatalité de toujours étre opprimés.”

Un cas personnel - Yasar et Saadet

Derri¢re les visages souriants et silencieux, dans certaines
boutiques, se cachent des histoires de vie... Celle de Yasar et de
sa femme Saadet par exemple.

Eté 1992, Avec mon compagnon de voyage, nous rencon-
trons Yasar, un tailleur. Méfiants d’abord, prudenis de part et
d’autre. Puis chez le Kurde, ie sens de I'hospitalité est le plus
fort. - “Vous ne pouvez pas dormir & I'hbtel; ¢'est une honte
pour nous. Vous allez venir dormir chez nous”. Ces moments
inattendus font partie du voyage. Des moments i ne pas man-
quer.

Chez lui, en haut du village, son épouse, une jeune femme
blonde véue d'une jupe en jeans nous accueille chaleureuse-
ment. Sur les rayons de la bibliothéque, beaucoup de livres.
Des ouvrages de gauche, de la littérature russe, des livres
d’'Ismail Besikci. Quelques livres en kurde: des podmes. Des
cassettes de musique kurde. Nous voila déconcertés:

.- Mais vous n’avez pas peur d’avoir des problémes, cer-
- tains de ces livres ne sont-ils pas interdits?
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- “JFaime me cultiver. Avec mon mari, nous lisons beau-
coup. C'est notre résistance, Ils disent qu’ils sont une
démocratie. Avez-vous déja vu une démocratie ol il est
interdit de lire? Quand ils viennent, ils regardent les
livres, ils regardent les cassettes. L officier me pose
chaque fols la méme question;

- Vous étes turque, n' est-ce pas, Madame ? Je réponds; -
Non, Monsieur, je suis kurde. Alors lui: Les Kurdes, ¢a
n’ existe pas, nous sommes tous turcs. Et chaque fois, je
redis. - Yous le savez bien, que je suis kurde. Mon pére
était kurde, ma mére était kurde, je ne peux pas étre autre
chose que kurde... J'ai dit; Si vous nous traitez de cette
fagon, c’est bien parce que nous sommes des Kurdes.
Sinon, pourquoi ' allez-vous pas chez les Turcs aussi?”

Le couple appartient 4 un milieu aisé, Fille d'un agha,
Saadet a une formation universitaire. Son grand pere était dans
la résistance, durant les révoltes de 1925. 1l est probable que la
popularité dont jouissent leurs familles 3 tous les deux fait hési-
ter les policiers dans leur répression. Elle et son mari nous
disent leur profond attachement A leur identité, ils parlent de
I’histoire de leur peuple. Nous avons face A nous des Kurdes
fideles a leur origine, résistant par le refus d’assimilation. Peu &
peu, ils mesurent notre sympathic pour la cause kurde et se
dévoilent: Yasar tout d’abord:

“Le pire, c’est que la police fait pression pour qu'on
dénonce ceux qui aidemt la guérilla. C est pour cela
qu’ils viennent toujours trouver ma femme. Nous sommes
Kurdes, nous avons I'honneur d étre kurdes. Bien sir
que les gens aidemt la guérilla... La Turquie essaie
depuis 60 ans de nous détruire”.

11 appelle son fils ainé qui a environ 8 ans et lui demande en
kurde: Hein! toi, qu’ est-ce que tu seras, quand tu seras grand?
Et I'enfant, qui semble habitué 4 1a question, répond “Je serai
dans la guérilla”.

Sa femme, ensuite, nous paﬂe du traité de Lausanne, Elle
dit combien elle trouve ridicule cette politique de négation de la
part de 1a Turquie. Puis elle redit son inquiétude. :

249



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

“Uls viennent ici presque une fois par mois. §’ils se las-
sent, @ la fin, ils vont arréter mon mari. Quand on refuse
de collaborer, pour eux on est suspect.”

Peu aprés notre retour en Suisse, Yasar a ét€ arrété. Et
quelques mois plus tard, ¢’est son pere qu’on a assassiné.

LE RETOURNEMENT SEMANTIQUE

Cette stratégie, qui est en quelque sorte I'inverse de celle
d’intériorisation, est fréquente dans la population kurde depuis
I’émergence de la lutte armée. Je I’ai pergue dans les conversa-
tions de plus en plus souvent, quand 1’affirmation de I'identité
kurde faisait tache d’huile, en méme temps que le mouvement
de résistance dés 1990.

Le sujet revalorise et revendique d’autant plus son identité
ethnique, nationale, que celle-ci a été niée de fagon radicale.
Selon Taboada-Leonetti les traits stigmatisés liés 2 1'identité
prescrite “font 1’'objet d’un renversement sémantique qui trans-
forme 1a négativité en positivité.”

L’exemple du mouvement noir *black is beautiful” est sou-
vent cité. Chez les Kurdes, le retoumement sémantique est
visible dans la représentation qu’ils ont de toutes leurs caracté-
ristiques méprisées. Les traits culturels dévalorisés cités dans le
chapitre sur I'intériorisation (langue, vétement...) deviennent
objet de valorisation, parfois de fagon exacerbée.

On s’apergoit i quel point 1a langue, par exemple, est valori-
sée dans le vécu quotidien, en demandant aux Kurdes s’ils pré-
ferent parler en ture,

“Nous avons envie de parler kurde; que ce soit libre par-
tout. Parrout dans le monde, on aimerait pouvoir s’ expri-
mer en kurde” dit Berivan. Elle ajoute un peu plus tard:
“I"ai toujours envie de parler kurde, méme si je vais en
Europe, car c'est notre héritage. J' ai envie de faire vivre
cet héritage.” '

Durant les visites dans les familles, les mémes propos reve-
naient systématiquement. A Diyarbakir, 3 Van, 4 Bing6l, on
remarque aussi I'attachement 2 la langue a travers 1'enthou-
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siasme exprimé par des habitants, des marchands, des méres de
famille, dés qu’on prononce quelques mots en kurde. “Ah! tu
sais le kurde! Td kurdf zant!”. “Ici, on parle le kurde” nous
dit-on souvent. Un peu comme si I'on disait avec émotion 2
tous les touristes étrangers: vous savez, ici, on parle le suisse-
allemand (ou: l¢ frangais) ! Azad pourtant constate :

“Il y a des Kurdes aussi dans cette région qui essaient de
parler toujours en turc. Ils pensent que ¢’ est mieux. Mais
ils sont de moins en moins nombreux."

Azad qui avait intériorisé le stéréotype négatif 1€ A 'iden-
tit¢ kurde, qui avait “honte de la langue kurde”, parle
aujourd’hui avec un sentiment différent:

“Nous sommes Kurdes! nous sommes Kurdes! de quel
droit ont-ils détruit notre culture? Dans la rue, quand je
vois des enfants parlant turc comme & [ école, je leur
mets la main sur Ia téte et je leur dis: Tu sais, ta langue
c’est le kurde, c’est notre langue. Pourquoi ne parles-tu
pas notre langue? (...)

Maintenant, beaucoup de feunes ont compris que c’est
une richesse, que c'est notre patrimoine. Alors, on essaie
de réparer les dégits. Et on a trés envie d entendre notre
langue partout.”

Le vétement kurde, stigmatisé, devient aussi objet de reva-
lorisation. Certaines femmes et jeunes filles kurdes tiennent a
se vétir 3 1a mode kurde chaque fois que cela est possible,
comme pour souligner leur identité et certains hommes ne taris-
sent pas d’éloges sur la beauté du costume féminin. Edip, trés
sensible aux couleurs kurdes, s expnme dans ce lyrisme propre
a son peuple

... jusqu’ & maintenant, le peuple kurde n’avait pas de
miroir, ou plutdr, ¢’ était un miroir brisé... un miroir turc
qui fonctionnait en ne montrant pas la beauté kurde... Et
Je trouve que le peuple kurde, les femmes kurdes, les
enfants kurdes, deviennent de plus en plus beaux quand
ils sont dans leur environnement: leurs couleurs natu-
relles, leur langue.”
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Le pays kurde lui-méme, officiellement arriéré, non civilisé,
est I'objet d’une admiration particuli¢re. Le neveu de Ali, lui
qui refuse de parler en turc, m’avait dit:

“Ici, tu comprends, ¢’ est @ nous, C’est notre terre (...)
nous sommes entre nous. Tu as vu, hier soir. {¢’¢tait une
soirée passée avec les habitants A raconter, & chanter).
C’est beau ici, tu vois la nature, On se sent libre. Rien
n'est ture, ici, tu vois bien. C’est notre pays. {...) On ne
leur demande rien...”

Enfin, c’est I'identité kurde ¢lle-méme, 'identité niée qui
fait 1’objet d’une retoumement sémantique. Gulistan parle trés
peu, €t pese ses mots apses de longs moments de silence. A l1a
question, “¢’est quoi, pour toi, éire kurde”, elle répond:

“... Je suis fiére d’ étre kurde, je n° en ai pas honte, c’est
un héritage de mes ancétres. Non, je ne regrette pas
d érre kurde. Je veux étre kurde jusqu’ a ma mort.”

On sent dans I'attitude de Berivan aussi, dans tous ses
propos, une trés grande fierté. Elle a transformé en positivité
I'image dévalorisante des Kurdes que 1’école et les autorités
turques ont voulu inculquer. On la sent “en dehors” de ¢a, et
méme “au-dessus”. Ce sont les Turcs qui somt mauvais.
Lorsqu’elle se rend A 1’'h6pital, quand les médecins insultent sa
mere qui ne parle pas le turc, elle répond par le respect appris
dans 1a famille.

“Ils ne savent pas parler, ce sont de mauvaises gens. (...)

Moi je sais, parce que j ai dd y aller plusieurs fois. Les

infirmiéres m’injuriaient, elles me disaient de gros

mots... Moi je ne disais rien, je faisais tout pour les res-
. pecter. Onm’a appris comme ga...”

Je pourrais multiplier les exemples de témoignages apportés
spontanément, par des commergants au fond de leur boutique,
interrogés. On rappelie I'histoire ancienne, la beauté de ce pays
sous-développé, ’origine de 1a langue interdite. Plusieurs souli-
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gnaient gu'il §’agit d’'un phénoméne nouveau, Azad nous a
- donné son explication sur ce changement intétieur.

“Le PKK, c'est eux qui nous expliquent. Depuis que je
les ai rencontrés, @ U Université, |’ ai appris beaucoup de
choses. Ils nous ont fait comprendre qu’on n’est pas des
gens inférieurs. I'ai appris notre histoire... Et mainte-
nant, jai honte d avoir eu honte de ma mére. Nous
sommes kurdes...” '

Les propos de Besikgi confirment I"émergence de cette stra-
tégie: ‘ S

“La grande majorité des Kurdes de la population du
sud-est étaient ignorants de leur identité méme. Tout en
parlant kurde, ils ne savaient pas ce que ¢’ était étre
kurde. lls n’envisageaient aucun changement & leur
destin. Cela fait partie d’ un processus...”

Dans mon journal de voyage de 1989, j’ai retrouvé ces
propos de deux militants kurdes qui effectuaient un travail
d’information. Propos qui monirent la nécessité de cette prise
de conscience pour en ammiver au retoumement sémantique.
Cela correspond 2 l'interprétation du sociologue :

“Les gens sont trés ignorants, ils ne comprennent pas
toujours qu’ un changement est possible. Il faut leur
donner I espoir. 1l faut leur montrer que cette vie n’est
pas une fatalité”

Les remarques ci-dessus, de méme que les témoignages
figurant dans les chapitres sur le refoulement et I’intériorisation .
donnent une idée du changement opéré chez les individus pour
arriver A la stratégie de retournement sémantique. La prise de
conscience a lieu chez les jeunes comme chez les plus 4gés et
se manifeste effectivement d’abord par des propos valorisants
sur leur identité, par I’expression de sentiments de fiert€ d’étre
kurdes. '

Le cas de Edip révéle comment des Kurdes ont adopté des
stratégies de rctournement sémantique aprés une prise de
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conscience, D’autres se sont exprimés dans le méme sens et
beaucoup orit tenu des propos valorisant la langue. On est 1a
dans une phase nécessaire pour que le phénoméne se trans-
forme en action collective. On arrive alors 3 une stratégie liée
au mouvement de révolte et 2 la lutte de libération. C’est ce que
Jje développerai maintenant.

ACTION COLLECTIVE

Dans P'Mustré du 2 mai 1990, le joumnaliste Alain Maillard
écrivait, sous le titre Naissance d une nation:

“Kurdistan!” pour la premi¢re fois, ces demiéres
semaines, le mot a jailli dans les rues de villes kurdes
soulevées contre le joug turc... Scéne inimaginable il y a
deux ou trois ans & peine, dans un bistrot de Cizre, au
coeur de 1a région rebelle: autour du “cay” (thé), des
jeunes hommes au visage sombre nous désignent le pair,
fe fromage blanc, les tomates de leur nom kurde. Un
militaire soupgonneux est pourtant assis 2 la table d’a
ché...”

En réexaminant le cheminement de chacun, & travers les
interviews, on comprend mieux pourquoi le mouvement de
libération, en 1'occurence le PKK, prenait une si grande place
dans les discours. Face au sentiment d’impuissance (“on ne
peut rien contre les Turcs” ), cette organisation a présenté une
alternative impensable pour beaucoup. Elle a ¢été un déclic.
Dans mon journal de voyage de 1989 j’avais noté que cette
remarque revenait souvent chez les gens auxquels nous ren-
dions visite :

“C’est la premiére fois qu'un mouvement arrive a tenir
téte @ I'armée turque, qu on est autre chose que des
humiliés. (...) 1 y a aujourd’ hui un grand espoir.”

Besikgi a écrit dans ses ouvrages et il 1'a dit lors de notre

entretien: le mouvement de résistance a redonné le sens de la
fierté, l1a dignité au peuple kurde aprés le long processus de
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“dépersonnalisation” subi, Il n’est pas étonnant que ceux qui
ont été le plus humili€s s’identifient les premiers et d’autant
plus fort a la lutte. C'est un aspect qu’on méconnaft peut-étre
dans ce phénom&ne qui suscite par ailleurs nombre de commen-
taires. ' '

L’action collective se manifeste & travers une identification
trés forte au PKK. C’est l'identité nationale qui est valorisée,
revendiquée. D€ja les années précédentes, le processus était en
route. Le jeune homme 2 luneties dans le dolmus de Hakkari
nous disait, en parlant de la situation des paysans terrorisé€s par
Parmée:

“Oui, cela changera. Les Kurdes sont en train de se
réveiller. Vous voyez ces paysans ? Ils vivent dans la peur.
(...) La lutte du PKK, c’est ce qui est né de nos souf-
frances. C’est ce qui donne I espoir @ tous ces gens. Ici,
c'est un pays colonisé. Les pays colonisés, dans le
monde, finissent toujours par se libérer. Cela changera,
le seul espoir pour nous, c’est d’ avoir notre pays.”

La stratégie de retournement sémantique, étape préliminaire
dans ce processus, 2 bel et bien contribué A une action collec-
tive. En €€ 1992, 1a grande majorité des gens pariaient dans ce
sens quand je demandais quel changement avait eu lieu. A
Cizre, des adolescents aux adultes, on parle comme Berivan:

“Maintenant on peut faire beaucoup plus de choses, et

- ¢"est pour ¢a que les gens soutiennent le PKK. Avant, ils
avaient honte de se dire Kurdes. Maintenant, ils sortent
en masse pour la féte nationale de Newroz et ils crient
vive le Kurdistan. Et ils portent le drapeau. (...) ¢'est
pour ¢a qu’ils sont tellement contents.(...) Tu sais, on est
bien ensemble, on est plein & espoir.”

Musa est étonné lui-méme des changements opérés chez ses
parents, depuis son départ de Turguie:

“ls connaissaient beaucoup de choses, mais ils avaient
peur de le dire. lls disaient: nous sommes kurdes, mais
malheureusement, I'Etat est trop fort; on ne peur rien
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contre lui. C est déjd trop tard. Maintenant, quand je
téléphone la-bas, mon pére dit: on est bien. Il a de
! espoir. {...)

C’est un grand changement. Avant, mon pére disait: ne
t occupe pas de ¢a, ils vont ' arréter, tu vas vivre la tor-
ture.(...) Et maintenant, quand je téléphone, j apprends
qu’il est devant... Moi je 0’ arrive pas @ comprendre com-
ment il @ pu casser ce mur de la peur, comment il a pu
faire ¢a...”

Je retrouve dans le journal de voyagé de 1989, les propos de
meres de prisonniers politiques en greve de la faim a
Diyarbakir:

“Nos enfants sont en gréve de la faim parce qu’ils veu-
lent éire traités comme des étres humains... Nous soute-
nons leur action, nous les soutiendrons jusqu’au bout,
nous sommes prétes & mourir pour eux.”

Lors de cetic gréve de la faim, un soir de 1’été 1989, des
meres de détenus et des hommes se sont mis A danser devant le
local de 1a gréve, en se tenant par les épaules tandis qu’une
femme faisait toumoyer un foulard vert, jaune et rouge.
Indifférents aux voitures de police stationnées autour de
I'immenble.

Bezar suit avec attention les nouvelles de la résistance
depuis qu’elle est en Suisse. Elle pleure en apprenant la mort
des combattants. Lors des élections de 1’ Assemblée nationale
des Kurdes organisées par eux en Europe, elle est zllée voter:

“Ils m’ ont dit: tu n’ as pas peur que les Turcs sachent que

tu as voté ? Mais comment j aurais peur pour si peu? Si
cela pouvait libérer mon pays demain, je serais préte &
mourir aujourd hui...”

Pour Giilfem, “avoir le Kurdistan™ est une condition indis-
pensable si on veut voir les droits culturels reconnus :

“8’il y a des écoles en kurde, méme moi J irai a I école!
(elle rit) §'il y a un Kurdistan, il y aura des écoles
kurdes. Mais sans le Kurdistan, ce n’ est pas possible.”
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L’image qu’on a de 1a lutte du PKK 2 travers les médias
occidentaux est bien différente de celle qui habite 1a population
kurde. Dans le contexte historique et social du Kurdistan, il
apparait clairement que la lutte armée représente autre chose
que la violence gratuite. Il y a avant tout, si on lit les entretiens,
ce souci de sortir de I oubli, de compter enfin dans 1’histoire de
U'humanité. “Maintenant, on sait qu on existe”., entend-on sou-
vent.

Remplacer la honte par la fierté

Le fait d’avoir enlevé le sentiment de honte et d’avoir
redonné la fierté est évoqué dans les entretiens. Le sentiment de
fierté et d’honneur est trés présent dans les valeurs kurdes. Etre
réduits 2 la “honte de soi”, A étre “dépersonnalisés” a dQ étre
d’autant plus douloureux. Les stratégies d’intériorisation et de
déni se sont faites boucliers.

‘ Des Kurdes en étaient arrivés a se demander s’ils étaient
“des étres humains comme les autres” (Besikgi, 1992). 11 faut
avoir en mémoire 1'image de “ceux qui ont une queue” répan-
due dans la région mixte et dans les métropoles Plusieurs
Kurdes de cette région m’ont dit, quand je demandais ce que
représente le PKK pour eux: “Pour moi, ¢’ était comme naitre,
¢’ était me sentir un étre humain.” '

. La lutte de libération représente aussi une réponse a 1'écra-
sement de toutes les révoltes kurdes des années qui ont suivi le
traité de Lausanne et que les vieux ont en mémoire. Chez les
militants d’aujourd’hui se trouvent des petits-enfants de ceux
qui ont participé 2 ces combais.

“Il'y a tous les Kurdes de toutes ces régions dans la-
lutte. Tous savent qu'ils ont i venger les Kurdes massa-
crés dans ces années.”

Et dans un passé plus proche, les bergers assassinés, les
-militants tués au combat, les fils morts sous la torture, les déte-
nus disparus ou rendus handicapés sont autant de Kurdes a
venger “‘pour I’honneur”, ' '
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L’importance des clans. Double action

Les valeurs liécs aux clans continuent de jouer un rlle
important au Kurdistan. La fidélité veut que quand un chef de
clan, un agha, soutient le PKK, en général tout ¢ village, tout
le clan, est derri¢re lui. L'inverse est vrai aussi et les militants
sont conscients que le systtme tribal freine la prise de
conscience individuelle. Nous avons vu que si les structures de
la société kurde ont beaucoup changé, les mentalités, elles, ne
se modifient que lentement. Mais les efforts pour organiser la
société sur d’autres bases, ol les laissés pour compte sont
reconnus, sont aussi un motif de soutien au PKK. On rend une
dignité aux paysans qui étaient 4 1a merci des féodaux, comme
nous 1’a expliqué 1’étudiant du dolmus de Hakkari (chapitre
12). Les personnes interviewées qui affirmaient leur soutien au
mouvement de résistance lors de mes voyages appartiennent 3
des milieux trés différents, du paysan pauvre et illettré au com-
mergant, 4 1’avocat ou au grand propriétaire terrien.

Pour comprendre 1’espoir suscité par la lutte dé libération
nationale, il faudrait non seulement entendre les propos, mais
voir les yeux des Berivan, des Giilfem et de tant d’autres,
quand elles disent: “Il y a beaucoup de mieux”, alors que les
murs de leurs maisons sont troués par les balles.

11 faudrait voir, dans ce local d'une association de droits de
I’homme, ces paysans, presque tous illetirés, silencieux, regar-
der avec respect, avec affection, 1a jeune femme kurde assise a
son bureau. Intellectuelle issue d’une riche famille et venant
d’'une autre province, elie est responsable d’informer, d’en-
voyer en Europe des rapports sur les tortures subies, sur les vil-
lages détruits, sur tout ce qu’ils viennent lui raconter. I1 faudrait
voir aussi son respect i elle, A leur égard :

“Iis ont beaucoup de courage, ils osent parler. Et ils me
protégent. Vous savez, je peux étre tée par la police
civile chaque jour. Alors ils viennent dans ce local, ils
m'accompagnent quand je rentre chez moi, ils ne me
laissent jamais seule.”
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Chapitre 19

_ LA LANGUE KURDE
ET LE MOUVEMENT DE LIBERATION

Cette étude a permis un constat étonnant: le peu de place
que I’organisation qui méne 1a lutte armée semble accorder 2 la
langue kurde dans les discussions, dans le travail politique, en
regard de I'importance qu’y attache la population kurde elle-
méme, en regard des mesures étatiques prises pour 1a détruire,

Certains Kurdes engagés dans le PKK, lorsqu’on aborde ce
sujet du maintien de la langue kurde, disent ne pas considérer
ce probléme comme prioritaire. IIs ne pratiquent pas le kurde,
méme s'ils le savent. “On a I'impression qu’ ils ont le complexe
de leur langue” , me disait une amie qui discute souvent avec
cux. L’intériorisation ne se situe pas tellement dans le fait de
parler en turc, mais dans le fait de considérer comme naturel
que le kurde ne s’utilise pas dans les lieux publics, dans les dis-
cours politiques. .

Le sociologue Besikgi s'est élonné plus d'une fois du peu de
place accordée 2 la question de la langue kurde dans les discus-
sions de ce parti. Dans les livres €crits par des militants du
PKK sur leur résistance dans les prisons, on n’aborde pas ce
sujet.! Le sociologue le déplore et commente: “Pourtant, ¢’ est
une langue que les dirigeants colonialistes et racistes tentent
d'éliminer”. Dans des entretiens publiés sous le titre L'art et la

1 Réflexions sur les intellectuels kurdes, 1991,
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culture avec Apo, A. Ocalan dit qu’il ne sert A rien “d’ ouvrir la
bouiche d une personne qui a les mains et les bras liés {...). Il ne
suffit pas de limiter les activités concernant le Kurdistan a la
cilture et 4 la langue...” Besik¢i quant 2 ui, suggere: “ll faut
que les Kurdes se penchent de fagon sérieuse sur la pratique de
leur langue” .

On aboutit i une situation de ce type:

Lutte de ' - langue kurde
% . . e i .
libération populaire valorisée
Discours, langue turque
écrits du PKK » valorisée

Ainsi, 1’organisation méme qui a contribué sur le terrain 2
valoriser la langue kurde, a4 faire prendre conscience de son
importance, ne parait pas remplir le méme rfile dans les activi-
s politiques. Le PKK agit peut-&tre dans I'optique qu'une
langue ne peut étre détruite? Mais le fait d’écrire en turc, de
tenir les discours en turc, ne contribue-t-il pas, dans les repré-
sentations des Kurdes, 2 rabaisser encore une fois la langue
kurde? Le PKK adopte une conduite qui fait en quelque sorte le
jeu de I'idéologie kémaliste en n’insistant pas pour valoriser la
langue kurde. Quand on sait 'influence du dirigeant unique de
cette organisation, Abdullah Ocalan, on peut émettre 1'hypo-
theése que 1'explication du phénomene tient essenticllement A sa
propre fagon d'envisager les choses. Une réflexion tenant
compte du contexte et notamment de tout ce qui a ét€ rapporté
jusqu’ici dans cet ouvrage est posmblc et permet de mieux
saisir la sitvation.
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O les Kurdes proches du PKK
utilisent la langue turque

- Comme d’autres Kurdes qui soutiennent le mouvement de
libération, Edip précise que dans les années septante, les pre-
miers militants, en général des étudiants universitaires, tenaient
leurs réunions en turc, la langue dans laquelle ils avaient été
scolaris€s. Des étudiants turcs se trouvaient parmi eux. Par
ailleurs, certains militants sont originaires des régions ol la
population est mixte et ne sait pratiquement plus le kurde. Cela
peut &tre une explication au fait que les discours et les écrits du
PKK sont publiés en turc. Iis peuvent ainsi étre aussi entendus
par les ressortissants turcs et par-les milieux officiels. En
revanche, il est vrai qu’ils ne peuvent atteindre les Kurdes

* d’Irak ou de Syrie, qui s’expriment en kurde ou en arabe, ni les
Kurdes de Turquie qui ne savent pas le turc.

Le long passé d’interdit dont j'essaie de montrer les consé-
quences a certainement influencé la représentation- que les
Kurdes ont de leur langue, sans oublier qu’ils n’ont bénéficié
pratiquement d’aucune formation leur permettant d’écrire dans
leur langue. Cela concemmne aussi les militants du PKK.

Ahmet rappelle qu’en Europe, les sympathisants de 1a cause
kurde, immigrés, réfugiés ou responsables politiques, sont pra-
tiquernent tous originaires des régions mixtes 0l on parle turc.
Ils représentent la partiec minoritaire de la population du

- Kurdistan. Certains sont nés en Europe. Si on parle en kurde
‘dans certaines de leurs familles, la langue turque domine, et
notamment lors des fétes et des manifestations.

Ou les Kurdes proches du PKK
utilisent la langue kurde

Dans les montagnes, beaucoup de militants ne parlent que le
kurde. Lors d’une visite avec un journaliste dans un groupe de
guérilla en montagne, j'ai constaté que les Kurdes entre eux
parlaient leur langue matemelle. Le chef du groupe n’était
d’ailleurs pas un Kurde de Turquie. Et dans les villages et les

~ villes o0 nous avons séjourné, la langue kurde, la seule connue,

261



Licence accordée a Pierre Dasen pierre.dasen@unige.ch - ip:86.200.62.55

est 1a seule pratiquée dans les échanges des militants avec la
population. Quand le travail de propagande a débuté dans les
villages, la langue kurde était également la seule utilisée.
Actuellement, dans cette méme région du Kurdistan, oi
I'enquéte a été menée, 1a langue kurde est pratiquée de fagon
générale. Qu’ils soient des Kurdes engagés activement pour le
PKK en Turquie, dans des associations de droits de 1’homme,
qu’ils soient des députés du DEP (alors l¢ HEP), des présidents
de communes, je les ai tous entendus parler en kurde. Lors des
entretiens, la langue turque était utilisée par nécessité (je ne
comprends que quelques phrases en kurde, ce qu’on me repro-
chait parfois) lorsqu’aucun traducteur n’était disponible.

On peut donc résumer la situation ainsi:

- Les Kurdes militant dans 1’organisation de libération sont des
femmes et des hommes qui ont vécu les situations décrites dans
les chapitres précédents. Ils ont été scolarisés, ont étudié dans
1a langue officielle, eux aussi ont intériorisé une image dévalo-
risée de leur langue, et certains parlent et agissent inconsciem-
ment avec cette image dévalorisée. Des Kurdes d’autres organi-
sations kurdes vivent d’ailleurs les mémes situations.

- On a vu que certains Kurdes militants ne parlent plus le kurde,
et le PKK est peut-&tre attentif 4 ne pas les dévaloriser. De toute
fagon il doit en tenir compte. Il est d’ailleurs intéressant de
constater que des gens qui ont oublié leur langue sous 1’effet de
I'interdit continuent d’avancer leurs revendications nationales.
Un rapprochement est peut-&ire permis avec les Sahraouis qui
s’expriment en espagnol.

1l n’en reste pas moins qu’il y aurait en Europe un espace
pour promouvoir la langue kurde, un espace non clandestin.
Est-il utilisé par les Kurdes? Des discussions assez vives ont
lieu entre eux & ce sujet. Certains jugent le probléme secondaire
¢t mettent la priorité sur la mobilisation des Kurdes, sur le sou-
tien a la lutte de libération. D’autres regrettent que 1’on n’utilise
pas cette liberté pour parler et valoriser la langue interdite.
Hasan:

“Nous sommes kurdes et nous parlons la langue des

Turcs, la langue qu'ils nous ont contraints @ parler.
Comme si on voulait leur faire plaisir”’
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Azad regrette profondément que le kurde ne soit ni valorisé,
ni utilisé, de fagon systématique en Europe. Ceux qui ont couru
des dangers dans leur pays pour préserver leur langue compren-
nent mal que leurs compatriotes fassent si peu d’efforts quand
cela est plus facile. Yusuf, lui, me disait:

“Mes parents ne m’ ont jamais parlé en kurde. Alors je ne
sais pas ma langue. Dans le travail politique, ici, je suis
parfois géné. Quelguefois, je parle avec des amis qui
sont engagés, ici, et quelques-uns me reprochent. tu es

. Kurde, tu travailles pour ton pays et tu ne sais pas ta
langue. Mais d autres disent que ce n'est pas ma
faute...”

I1 ressort clairement que la politique menée par la Turquie
au sujet de la langue a des conséquences non seulement sur les
individus mais aussi sur les organisations kurdes et sur leurs
activités. '

L’exemple de Yachar Kemal

Le secrétaire général du PKK, Abdullah Ocalan, a écrit une
opinion sur 1'écrivain kurde Yachar Kemal qui a utilisé la
langue turque pour écrire ses romans.! 11 démontre par cet
exemple que 1'on peut servir 1a cause kurde e¢n utilisant la
langue turque. Cet argument a déjd &€ souvent avancé.
D’autres Kurdes ont reproché ameérement A 1'écrivain de
n'avoir pas défendu davantage 1’identité kurde. Beaucoup
d’Européens peuvent lire Memed le Mince ou d'autres romans
de cet auteur sans savoir qu’il y est question des Kurdes! _

Il est vrai que Yachar Kemal, qui est actuellement en procés
A cause de ses &crits sur la cause kurde, a contribué 2 faire
commnaftre le sort tragique du peuple kurde 2 travers ses romans.
Il 1’a fait de fagon magistrale, en nous faisant entrer dans le

1 Quotidien Ozgiir Giindem, 25.6.1993.
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quotidien de ces femmes et de ces hommes aux traditions si
particuli¢res. Mais s'il a su le faire, 5’il a su faire sentir 1’"ime
d’un peuple, c’est bien parce qu'il en connaissait la langue et la
culture. C'est parce qu’il 5’était imprégné des épopées et des
potmes qu’'ont lui racontait enfant. Et pourtant, il a écrit en
turc! '

En poussant un peu 1’observation, on s’apercoit qu’une place
est pourtant accordée 4 1a langue kurde et que certains militants
ont conscience de son importance. Un passage d’un article non
signé, dans le bulletin “Rapport du Kurdistan” de juin 1988
évoque les conséquences des déportations

*“Un peuple qui est chassé de sa patrie ne subit pas seule-

ment 1a destruction physique; de plus, sa culture, ses rap-

ports sociaux, sa langue, tout commence petit 3 petit 3

présenter une difformité et & dépérir graduellement

comme une fleur qui a &€ coupée. Malgré une volonté .
farouche, rien ne sera plus comme avant”...

Un autre exemple est celui des prisonniers politiques kurdes
qui menaient des gréves de la faim, én 1988-89, et qui plagaient
parmi leurs revendications le droit de parler kurde lors des
visites. ‘ -

Au terme d’un procés au tribunal militaire de Diyarbakir,
une militante kurde, Sakina Cansiz-Polat, qui avait déja été
condamnée 3 24 ans de prison, a atteint 1a peine record de 76
ans. Elle s’est rendue coupable, entre autres, d’avoir voulu
parler kurde au tribunal. (Quotidien turc Hilrriyet, 6.2.1988).

On découvre ainsi que dans la réalité, les responsables du
mouvement de résistance ne dévalorisent pas, autant qu’on en a
I'impression, le développement de l1a langue kurde. Des revues
en kurde sont publiées par 1’organisation, notamment Rewsern et
Welat. Pour bien évaluer la situation, il ne faut donc pas oublier
que ce mouvement est clandestin et qu'il ne peut compter que
sur ses propres forces. _

L’organisation Komkar, proche du parti socialiste du
Kurdistan, a mené surtout des activités culturelles en Europe. Y
aura-t-il un échange et la mise en commun des efforts sur ce
plan culturet avec le PKK?
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Les voix qu’on enfend au Kurdistan montrent bien, elles, le
lien entre 1a lutte et les valeurs identitaires, dont 1a langue fait
partie. La richesse des propos prouve que le fait de privilégier
le seul discours idéologique est appauvrissant. Comme Azad:

“Notre langue, c’est notre histoire, c’est qu'on existe,
c’est quon est un peuple. Si les Kurdes oublient leur
langue, ils vont perdre tout ce qu'on apprend des
anciens, de nos traditions, de nos valeurs...”

Berivan fait le lien entre 1a langue et “le drapeau” qui signi-
fie pour elle la reconnaissance d’une identité nationale, le pays:

Durant I’entretien quelqu’un lui dit: “Tu ne parles pas du
drapeau 77 Elle répondit d’abord: On parle de la langue,
ce n'est pas pour le drapeau qu' elle m' interviewe. Puis,
aprés un instant de réflexion:

- Le drapeau? bien sdr, d ailleurs, si on veut norre
langue, il faut avoir notre drapeau. Moi, je voudrais bien
avoir un Etat kurde. Mais ce sont les Etats européens qui
n’acceptent pas, ils veulent seulement que la langue
kurde soit libre, mais ¢’ est impossible, et nous, ¢’ est vrai,
on voudrait le Kurdtstan on veut surtout rester des
Kurdes.”

Partout dans les entretiens, on voit que 1a problématique de
1a langue est étroitement li€e A 1’action collective. Dans un petit
village ol nous sommes arrivés par hasard, tous les enfanis
refusent d’aller & 1'école, parce qu’ils ne veulent plus de
I’enseignement en turc. Une fillette €tait le porte-parole du

groupe:

“Notre langue maternelle, Cest le kurde, nous voulons
parler en kurde @ I'école et apprendre & lire en kurde.
Parce que nous ne sommes pas des Turcs.”

Dans ce genre de villages, la population soutient en bloc la

guérilla. Dans le cas cité, les fillettes portaient des rubans de
couleurs rouge, verte et jaune dans les cheveux.
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Lettre d’un enfant 3 Musa ANTER

“Je suis allé avec ma mére chez 1'oncle Musa, dans sa
maison 3 Maliepe. L'oncle Musa aimait beaucoup les
enfants. Il y avait plusicurs oncles chez lui. (...) L’oncle
Musa parlait en kurde avec ma mére et quand il a su que
je ne parle pas en kurde, il a été rés fiché et il adit A ma
mére: “Pourquoi n’avez-vous pas appris sa langue mater-
nelle & ce petit agneau?” Apres cetie critique, ma mére a
commencé 2 m’apprendre le kurde, Aujourd’hui, j’ai
appris 20 ou 30 chansons kurdes. Je veux vous dire une
chanson.

{...) Oncle Musa, parce que tu n’as pas accepié d’étre
esclave, tu as ét€ twé. Quand tu es devenu martyr, j'ai
beaucoup pleuré et je n’oublicrai jamais le jour ou ils
t'ont ont fait martyr. (...) Ces gens qui I'ont assassiné
n'ont pas encore €€ trouvés. Mais les enfants kurdes
trouveront et te vengeront un jour. J'ai promis que je
visiterai ta tombe, je ramasserai ta terre, je mettrai des
fleurs vertes, jaunes et rouges et je crierai “Vive Apo”.

Quotidien Ozgilr Gilndem, 2.2.1993.

La lettre de cet enfant illustre le cheminement des Kurdes.
Image de la répression qui a suscité la résistance. L’honneur
kurde qui commande de venger “1’oncle” assassiné, La langue
perdue et retrouvée, le message des chants et la prise de
conscience de son identité culturelle.
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Chapitre 20
ENTRE DENI ET RESISTANCE

De villages en hameaux, au gré des rencontres, sont appa-
rues les blessures, les souffrances provoquées par le déni cultu-
rel. Les mesures prises par les autorités kémalistes ont laissé
des traces, engendrant notamment une dévalorisation de
I’image de soi et une perte du sentiment d’identité ethnique:
“qui sommes-nous?”, oubli de I'histoire, etc. Mais on déctle
également une résistance qui se manifeste sous différentes
formes, notamment par le maintien des pratiques culturelles et
par le refus de s’assimiler 3 la culture dominante. Les femmes
constituent 1a partie de la population qui a le mieux préservé les
valeurs de 1a société kurde, les savoirs et la littérature orale.

Les effets du déni culturel en termes de stratégies identi-
taires varient selon la région ol vivent les Kurdes. Ils ont une
image d’eux-mémes plus négative dans les régions ol se mani-
festent particuli¢rement les comportements discriminatoires de
rejet, de mépris de la part des Turcs, conditionnés eux-mémes
par la doctrine officielle. Le vécu scolaire a les mémes effets.
Les stratégies d’intériorisation, de refoulement, de déni sont
alors plus fréquentes.

La fronti¢re est floue parfois entre deux stratégies ct on ne
peut dégager un classement rigide. Il y a des recoupements ou
des changements dans le temps. Ainsi, certaines personnes se
souviennent avoir longtemps intérioris€ une image dévalorisée
de leur identité ethnique (*‘les Kurdes sont arriérés” eic.) alors
qu’actuellement, elles revendiquent avec fierté leur “kurdité”.
Inversément, on peut rencontrer une revendication nationale,
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donc une stratégie collective de valorisation, chez des Kurdes
qui parallelement ont une image dévalorisée de certains aspects
de Tlidentité kurde. Par exemple ils ou elles considérent ia
fagon de se vétir ou le fait de patler kurde comme signe d’infé-
riorité, de “retard culturel”.

Quant a I'assimilation, vuc comme désir de 1'individu de
ressembler au groupe dominant, ici aux Turcs, cette stratégie a
été adoptée dans la région mixte essentiellement et dans les
métropoles. Souvent proche du déni, elle implique un appau-
vrissement. Un individu peut-il, en effet, sans “perdre au
change” abandonner son identité culturelle au profit de celle de
1a communauté dominante, au profit d'une culture qu’il n’a pas
regue dés sa petite enfance, dont 1a langue lui est étrangére, et
cela d’autant plus quand la société dont il adopte la culture
porte vn jugement dévalorisant sur lui, sur sa communauié?
L’'exemple de la population de Maras est révélateur, ol des
Kurdes ont adopté les changements exigés (vétement, langue)
et ont perdu une partie de leur identité culturelle. IIs désirent
étre considérés comme des Turcs, mais n’ayant pas pu assimiler
suffisamment les coutumes “modernes” et 1a langue turque, ils
ne peuvent cacher leur “kurdité”. Iis sont 3 la fois discriminés
par le groupe dominant et rejet€s ou mis 3 1’écart par les autres
Kurdes dont ils se sentent distants. On arrive 4 une forme de
marginalisation. Un passage de Memmi illustre cette situation
douloureuse:

“De méme que beaucoup de gens évitent de promener
leur parenté pauvre, le colonisé en mal d’assimilation
cache son passé, ses traditions, toutes ses racines enfin,
devenues infamantes™. {op. cit. p.139)

Certains habitants de cette région en sont arrivés A parier un
langage constimé d'un mélange de kurde et de turc. La
construction des phrases est kurde et le vocabulaire est un
mélange des deux langues. 11 faudrait une étude plus approfon-
die pour apporter des éléments sur le vécu et les représentations
de cette partie de la population.

Miais les Kurdes parlent surtout d’une assimilation imposée,
rarement d’un choix opéré librement. (“On nous a assimilés”,
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“les Kurdes ont été assimilés”, etc.) L’assimilation forcée fait
partie des moyens utilis€s, -au travers de 1’école notamment,
dans le programme de destruction de 1a culture kurde. Dans ce
sens, le temps a fait son oeuvre et les conséquences mesurées
en pertes du patrimoine culturel, en appauvrissement de 1a per-
sonnalité, sont dramatiques.

J’ai signalé cependant 1’existence d'une catégorie de Kurdes
considérée comme assimilée de fagon “réussie” par les autres,
dans le sens ol ils ont une place sociale au méme titre que les
Turcs dont rien ne semble les distinguer. Appartenant A la
deuxidme génération des populations déplacées, ils exercent

- parfois des fonctions importantes dans 1’administration ou dans
1I'armée. C’est A eux que font référence les officiels turcs
lorsqu’ils affirment que “rien ne peut distinguer un Kurde d’un
Turc” et que “tous sont des citoyens de méme catégorie”. Ces
Kurdes ont ét¢ imprégnés des pratiques de la société turque dés
leur enfance, leurs parents ayant évité de leur transmettre la
culture kurde dont iis ignorent presque tout. Certains ont rejeté
délibérément leur milicu d’origine. I serait intéressant de
savoir ce que ressentent réellement ceux qui se sont laissés
assimiler et comment ils réagissent face au réveil actuel, face
aux affirmations identitaires kurdes.

La notion de résisrance est présenie de fagon nnphcnte tout
au long des entretiens et ressort dans les stratégies de valorisa-
tion, de retournement sémantique, d’action collective. Mais
dans une situation de déni comme celle que vivent les Kurdes,
toute affirmation de 1'identité peut étre considérée comme un
acte de résistance: les enfants de Cizre et d’ailleurs refusant de
parler en turc, les étudiants incitant les gosses ou les gens de la
rue a parler leur langue maternelle. Toute personne qui dit aux
touristes: “je suis kurde” devient un des acteurs de 1a résis-
tance.

L’émergence de la lutte armée a favorisé ces stratégies de
revalorisation, de retournement sémantique, Elle a offert aux
Kurdes un modele identificatoire, un retour aux sources pour
certains. Cette action collective qui prend rac¢ine dans un senti-
ment identitaire si fort constitue peut-étre 1’arme 1a plus puis-
sant¢ du mouvement de libération. Une stratégie collective qui
s’exprime parfois par un sentiment de “re-naftre”, selon leurs
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propres termes. Le pouvoir central, en appliquant des méthodes
si brutales, en ne laissant aucun gspace pour une quelconque
expression de I’identité kurde, n'a fait que susciter des réac-
tions 4 la mesure de la répression. Ceci étant aussi 1'illustration
d’une situation coloniale comme 1I’écrit Memmi {op.cit.):

“Mais plus ou moins vite, plus ou moins violemment, par
tout le mouvement de sa personne, il se met A refuser son
existence invivable. (...} 1a révolte est 1a seule issue i la
situation coloniale, qui ne soit pas un trompe-1'ceil, et le
colonisé le découvre tét ou tard”. (p.137)

Les Kurdes qui se sont exprimés étaient conscients d’un
changement personnel récent dans leurs représentations de soi,
comme d’un changement dans les conduites collectives. Cet
ouvrage a été réalisé en effet & un moment-clé, peut-&tre 3 un
toumnant de 'histoire kurde.

Au-del2 de 1a revendication nationale d'un territoire et par-
fois de 1a défense d’une idéologie, on peut constater que 1a lutte
de libération a permis de redynamiser un peuple qui vivait dans
une sorte de résignation, de repli et de honte de soi, de redonner
un sens aux valeurs qui lui sont chéres.

A propos de la langue maternelle

Les entretiens ont mis en évidence des similitudes avec les
cas signalés dans l'introduction. Les propos relevés dans les
écrits sur les Bretons par exempple (avoir honte de parler sa
langue, souffrance face au mépris subi, etc.) peuvent s’appli-
quer aux Kurdes. On est face au méme type de déni et ces
constats pourraient probablement &tre faits pour des peuples
ayant subi ou subissant un déni culturel. »

Cependant, ’oubli de 1a langue kurde, bien que le fait d’une
minorité, est réel dans les régions mixtes. Sachant qu’elle est
un élément essentiel de 1a transmission des valeurs identitaires,
il n’est pas étonnant de trouver plus de détermination et
d'image de soi positive chez ceux qui 1'ont conservée. Si le
“génocide linguistigue™ n’a pas abouti chez les Kurdes comme
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chez d’autres peuples, malgré les moyens mis en ceuvre, c’est
sans doute, comme le dit Klaoda an Du (op.cit.) que:

“La langue qui traduit la pensée, les émotions, la fagon
d’appréhender la vie, 1'histoire d’un peuple, ne se laisse
pas réduire aussi facilement”. (p.224)

Mais il est intéressant de constater aussi que pour les
Kurdes comme pour les Bretons, 1'oubli de la langue
n’empéche pas forcément 1a prise de conscience et le sentiment
d’appartenance 2 un peuple. On peut citer aussi le cas des
Timorais qui luttent pour se libérer du joug indonésien et par-
lent plut6t le portugais, langue du premier colonisateur.

Quand 1a Turquie a créé des écoles au Kurdistan en vue
d’assimiler la population et de détruire le tissu social, on a pu
. penser que cette mesure, ajoutée aux déplacements forcés de

populations, lui permettrait d’atteindre son but, L'enseignement
"~ dans les écoles kémalistes a eu des effets négatifs sur les
conduites et a margué les comportements, provoquant des souf-
frances parfois difficiles & exprimer. Certaines sont apparues
lors des entretiens comme des blessures non cicatrisées. Mais
les enfants kurdes ont su, en général, trouver un équilibre : étre
turcs le temps de Ia classe et redevenir kurdes dans leur famille.
§’ils ont résisté aux souffrances engendrées par cette situation
de “psychotisation”, (Turan, 1992) c’est certainement grice au
bagage culturel regu dans la famille. Et ¢’est ce bagage qui leur
a donné la force, plus tard, de renouer avec leurs racines, de
prendre fait et cause pour leur peuple. Ce texte recueilli par
Klaocda an Du au sujet des petits Bretons conceme tout aussi
bien les enfants kurdes: '

Heureusement, il y avait I école paraliéle.

C’est @ I école des grands-parents qiie nous avons conti-
nué a apprendre notre langue.

Cette langue que nos méres ne pouvaient pas nous trans-
mettre sous peine de nous nuire.

C’est @ ['école des grands-parents que nous avons été
bercés par les contes et les légendes de notre littérature
orale.
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C’est @ I' école des grands-parents que nous avons appris
U humour et le rire.

C’est @ I'école des grands-parents que nous avons appris
la vie, (p.223)

Les “tactiques™ par lesquelles s’expriment les stratégies
identitaires portent dans les domaines du culturel, de 'institu-
tionnel et du politique (Taboada-Leonetti, op.cit.) Une stratégie
trés claire du peuple kurde a été d’affimer, de différentes
fagons, son existence A travers l1a préservation de sa culture.
L'administration turque n’a pas prise sur les savoirs, les valeurs
transmis dans les familles, notamment par les anciens et par les
femmes. Taboada-Leonetti ajoute d’ailleurs que *“‘ce sont toutes
choses qui échappent au contrfle du majoritaire et qui sont
mises en oeuvre face A un enjeu qui est celui de la survie du
groupe”. (op.cit. p. 125).

Une constante revient chez les penples vivant une situation
d’oppression nationale et de déni: c’est 'utilisation des
connaissances transmises par 1’école officielle d'Etat ou colo-
niale: les édiants des universités turques (pour le cas qui nous
concerne ici), s8’ils constituaient te groupe dominé et ont subi
une acculturation forcée, ont pu aussi découvrir le systdme
d'oppression, en analyser les mécanismes et réfléchir aux
moyens d’y faire face. Cette prise de conscience leur a ainsi
permis d’utiliser les connaissances acquises pour organiser la
résistance. C’est ce que Kendal (op.cit.) décrit en parlant des
colonisateurs qui “‘creusent leur propre tombe”. Perregaux
(1987) fait la méme observation concernant les expériences
d’écoles espagnoles pour les jeunes Sahraouis, lesquelles ont en
pour effet “de précipiter la prise de conscience des Saharouis et
le déclenchement de la lutte”. Hélias (1990) raconte aussi com-
ment il a lui-méme mis A profit ses études supérieures pour
ensuite oeuvrer A la sauvegarde de 1a langue bretonne. Enfin
Bustamante (1993) fait le méme constat dans son mémoire
consacré aux Mapuches du Chili, od certains intellectuels
Mapuches oeuvrent pour promouvoir 1'enseignement de la
langue maternelle aux enfants mapuches & 1’école.
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Finalement, ia stratégie collective -d’intériorisation d’une
identité dévalorisée a fait place A un mouvement de retoume-
ment sémantique qui se manifeste surtout par la valorisation de

. 1a langue dont la pratique est revendiquée publiquement dans
les villes kurdes. La négativité est transformée en positivité au
sein de l1a population. Les Kurdes puis¢nt essenticllement leur
force dans une identité issue de pratiques ancestrales, concréti-
sée dans un systeme de valeurs ol la fiert€, 1’honneur, 1’hospi-
talité, le respect des anciens, ont une place privilégiée,

Mais la Turquie ne s’avoue pas vaincue et aucune conces-
sion n’est faite A ce jour au sujet des droits culturels.
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CONCLUSION

Le déni culturel, tel qu’il est imposé aujourd’hui au peuple
kurde, est un phénoméne récent.: Si les occupants arabes,
perses, ottomans, ont opprimé les peuples vivant sous leur
domination, ils reconnaissaient les différentes ethnies. Les mots
kurde et Kurdistan n’étaient pas bannis du langage administratif
et figuraient méme sur les cartes géographiques. C’est aprés la
premiere guerre mondiale, avec son partage et avec 1'émer-
gence du concept d’Etats nations, que le pays kurde a été
gommé de 1a carte, & I'image de scs habitants désormais inexis-
tants de la scéne internationale.

En Turquie, le régime kémaliste constitue un exemple parti-
culi¢rement radical de déni, proche des pires systémes. colo-
niaux. Ne pouvant éliminer totalement le peuple kurde, comme
il 1"a fait pour les Arméniens, les Assyro-Chaldéens, les Laze et
d’autres petites communautés, le pouveir twrc a mis en oenvre
un processus de destruction de la culture kurde. Les écrits sur
les peuples colonisés poutraient tout aussi bien concemer le
peuple kurde en Turquie. Ainsi Fanon (1975) lorsqu’il explique
comment- “la culture nationale est, sous la domination colo-
niale, une culture contestée et dont la destruction est poursuivie
de fagon systématique”. Ou Memmi, (1957) décrivant 1a “honte
de soi” de ’homme colonisé.

La doctrine kémaliste a éié opérante également ¢n Europe,
ol les milieux turcs ont su maintenir une zone d’ombre sur la
réalité kurde durant des dizaines d’années. L’écrivain turc
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d’origine kurde Yasar Kemal I’a expliqué dans un article qui lni
a valu d’étre accusé de séparatisme :

“Depuis le jour de sa fondation, le 29 octobre 1923, jusqu’a
aujourd’hui, la République turque a développé un systéme
de contrainte et de cruauté intolérable. Elle a tenté de le
faire avec un art tout oriental de la dissimulation et du
double langage, pour tromper les regards de 1’humanité. La
République turque a exercé une telle tyrannie sur le peuple
anatolien que celui-ci a désiré mille fois le retour i 1’auto-
cratie ottomane, Pas un villageois - femme ou fillette,
Kurde, Turc ou Laze - qui n'ait enduré le knout du gen-
darme avant linstauration du sysitme pluripartite en
1946..."1

Il m’a paru important en effet de relever dans cet ouvrage,
qui traite du déni culturel, que 1a brutalité du régime kémaliste
a touché la population turque elle-méme, contrainte d’adopter
les coutumes occidentales. LA ou il s’agissait d'un processus
d’acculturation forcée, noire ethnocentrisme occidental n'a
voulu voir qu'un progrés réjouissant et des changements qui
rapprochaient 1a Turquie de I’Europe. Parallélement, une image
faussée des Kurdes a ét¢ donnée au peuple turc, suscitant le
mépris et 1a haine.

Aujourd’hui, les effets sont 13, dont ce livre a donné un
apergu. Effets visibles dans Ia perte de la langue pour une
bonne partic des Kurdes de Turquie, dans 1’appauvrissement
culturel, I’oubli de I'histoire. Effets moins visibles mais tout
aussi néfastes dans 1a dévalorisation de 'image que les Kurdes
ont d’eux-mémes.

Ce n’est pas la moindre des victoires de la Turquie que
d’avoir su, jusqu'a aujourd’hui, montrer une fagade de démo-
cratie et entretenir la désinformation. J'ai signalé les carences
dans les articles et les ouvrages concemnés par le sujet. Il a fallu
parfois attendre les années 80 pour que les Kurdes de Turquie
ou leur langue soient mentionnés dans certains ouvrages ou

1 Le cri de colere de I’ écrivain ture Yachar Kemal, Le Spiegei, 9.1.1995.
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encyclopédies. Le combat de plume des intellectuels, dans les
années soixante, celui, solitaire, du sociologue Besik¢i (dont les
¢crits ne sont towjours pas traduits en frangais) sont passés pra-
tiquement inaperqus.

Dans 1’émigration, les Kurdes subissent en quelque sorte un

- nouveau déni. L'administration officielle les considerent comme
Irakiens, Iraniens, Syriens ou Turcs, selon le pays d’on ils vien-
nent, Les enfants kurdes dans les écoles ont été (sont encore
parfois) qualifiés de turcs. Leurs parents, marqués par 1'idéolo-
gie kémaliste et au vu de leur vécu en Turquie, n’osent pas cor-
riger 'erreur: On peut imaginer que toutes les situations o ils
constatent une “non prise en compte™ de leur identité renforcent
une image de soi dévalorisée et les incitent A développer le
méme type de stratégie que dans leur pays. Ainsi, il arrive que
des familles en exil parlent kurde et vivent selon leurs tradi-
tions & 1a maison, mais parlent en turc a I’extérieur et dissimu-
lent leur origine,

Mais le déni a eu également pour effet de susciter une résis-
tance qui a pris différentes formes et qui ne se limite pas 2 la
lutte armée du PKK, comme onle croit parfois. La résistance
des Kurdes a aussi pour noms affirmation identitaire, pratique
ou redécouverte de la langue bannie, revendication des droits
culturels. Ainsi, malgré tous les dégats commis par le régime
turc ultra-nationaliste, 1’identité kurde n’a pas disparu. En lais-
sant une grande partie de cette population dans ’ignorance et
dans {’analphabétisme, le pouvoir turc a contribué, contre sa
propre volonté, a la sauvegarde d’une culture transmise orale-
ment. La structure de la société kurde, 1’esprit communautaire
ont par ailleurs favorisé le maintien des valeurs. L’exil a eu un
effet positif en permettant A beaucoup de Kurdes de Turquie de
découvrir leur histoire, de voir pour 1a premiére fois des mots
écrits dans leur langue. De son cité, 1a lutte du PKK a contri-
bué 2 faire enfin sortir de ’ombre la question kurde en Turquie.

Les autorités d’Ankara n’ont toujours fait aucune conces-
sion dans le domaine des droits cularels. En 1991 le président
Turgut Ozal, bouleversant 70 ans d’une politique rigide inchan-
gée, s’est démarqué de ses prédécessenrs en reconnaissant
V'existence de 12 millions de Kurdes en Turquie et en affirmant
qu'ils ont leur propre langue. Ce qui nous apparait comme une
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timide ouverture a représenté une véritable révolution dans la
Turquie d’Atatiirk. La bréche ouverte fut rapidement refermée,
'espoir retomba. Aujourd 'hui, les écoliers kurdes continuent de
scander quotidiennement qu’ils sont “fiers d’étre turcs” et doi-
vent taire leur identité culturelle. Traqués, condamnés A des
années de prison ou assassinés, des défenseurs des droits de
I'homme, des députés kurdes démocratiquement élus, des écri-
vains et des journalistes sont 1a cible des forces de police et de
I'armée. On a 14 une illustration éclatante de la doctrine kéma-
liste toujours a I’honneur.

L’ampleur des moyens mis en ocuvre par le pouvoir montre
1a détermination des Kurdes qui continuent de payer trés cher
I"attachement 2 leur identité. Pour le comprendre, il faut se sou-
venir qu'au départ de la résistance actuelle se trouve un peuple
nié pour qui la dignité et I"honneur sont des valeurs aussi pré-
cieuses et importantes 2 défendre que la vie. La culture, la
mémoire collective et une identité forte ne sont pas ses armes
les moins redoutables et ce n’est pas un hasard si Ia Turquie
poursuit le processus de destruction de ces valeurs. En anéan-
tissant les villages, ent arrachant des villageois 3 leur terre, le
pouvoir turc vise 2 briser les structures de la société kurde.
Contraints de survivre dans un milieu urbain inconnu, loin de
leurs reperes, les Kurdes déportés, atteints dans leur intégrité
physique et psychique sont menacés. Les responsables du mou-
vement de libération nationale comprennent-ils que le véritable
danger vient de la perte de la langue, des valeurs identitaires,
quand {’oubli s’instaile lentement, mal compensé par des idéo-
logies qui étouffent 1’homme ? En effet, si le PKK a contribué 2
revaloriser un peuple humilié, d’vn autre c6té, les discours
autoritaires empreints de dogmatisme risquent d’accentuer
encore la perte du bagage culturel. 11 ne s'agit pas pour le
peuple kurde de rester figé dans ses traditions, mais de préser-
ver son identité culturelle, condition essentielle pour étre
reconnu dans sa spécificité pammi les peuples du monde, Les
dirigeants kurdes ont aussi la responsabilité de dépasser les
conflits intemes, favorisés par leurs ennemis et héritage d’une
société organisée en tribus. L’exil pourrait &tre un espace mieux
utilisé pour construire leur unité et pour promouvoir et préser-
ver leur riche patrimoine culturel.
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Au terme de ce siécle qui a éi€ peut-&tre le plus cruel de son
histoire, I’avenir du peuple kurde apparait trés sombre, Aucun
des Etats qui occupent le Kurdistan ne souhaite voir reconnus
les droits élémentaires de ce peuple et encore moins gu'il
puisse s’organiser et vivre librement. Chaque mouvement de
résistance kurde est 2 1a merci du soutien d’un Etat voisin et du
jeu des alliances empoisonnées.

- L'Occident et ses gouvermnements portent de lourdes respon-
sabilités dans le drame du peuple kurde. Une responsabilité qui
remontie au traité de Lausanne avec I’acceptation du partage du
Kurdistan et qui réside ensuite dans le soutien aux Etats domi-
nant ce territoire, dans un silence complice. Aujourd’hui, le
peuple kurde est menacé o0 qu’il se trouve. Les forces d’assi-
milation se sont accentuées dans cette région bouleversée du
Moyen Orient. Tout ce qui n’émane pas de 1’arabisme ou de
I'islam est aboli et toute diversité culturelle est brutalement
réprimée. Les Ezidis, par exemple, qui ont pratiquement dis-
paru de Turquie, vont-ils pouvoir survivre longtemps avec leur
spécificité dans le Kurdistan sud (Irak)?

La culture kurde, pour laquelle tant de femmes et d’hommes
ont déja donné leur vie, prend sa source dans cette région histo-
rique de 1a Mésopotamie, véritable réservoir de sagesse et de
philosophie. Sa disparition serait une perte pour I’humanité.

Je ne peux terminer cet ouvrage sans signaler ce qui m’a
accompagné tout au long du travail d’écriture: 1’image d’un
pays qu’on détruit peu a peu et avec lui un pan de I'histoire.
L’image d’un peuple qui raconte des choses graves a la fois
avec humour et avec dignité. Les re¢gards des enfants, des
femmes et des hommes au Kurdistan, leur amitié et leur désir
maintes fois exprimé de sortir de 1'oubli. C’est pour eux, pour
ce peuple dont on a déformé histoire, que ce livre a €t€ &crit et
pour tous les lecteurs qui, en faisant acte de s’informer, contri-
bueront 3 le faire émerger de 1’oubli.

L’avenir du Kurdistan dépend surtout des dirigeants occi-
dentaux qui auraient le pouvoir, eux, de faire cesser un proces-
sus de destruction par des interventions concertées. L’avenir
dira si, 4 I’aube du XXIeme sigcle, les Kurdes auront enfin leur
place et le droit de vivre parmi les peuples gu monde.
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L'IDENTITE KURDE

Langues parlées chez les Kurdes (D'epres M. VAN BRUINESSEN}
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Tableau des langues indo-européennes. Tiré de f'ouvrage

de Martinet (1986).
- Le kurde figure dans une des branches iraniennes.
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- La Géographie du Kurdistan

Les Kurdes s'é&tendirent peu A peu au cours des sigcles, par

des déplacements vers le nord-ouest, le sud-ouest et 1’ouesi,

_ jusqu’au pays que constitue le Kurdistan d’aujourd’hui. Leur

pays se situe dans la Haute et 1a Basse Mésopotamie. Vanly
(1961)1e défimt COMME Suit :

“Le Kurdistan, pays des Kurdes, est ce vaste territoire
montagneux, entrecoupé de vallées et de plaines internes
fertiles, qui entoure, du c6té nord et est, en forme d’arc,
la grande plaine sémitique du Proche-Orient, 1'antique
plaine de Shenaar, soit les steppes de 1a Syrie et de 1'Irak
-arabes d’aujourd’hui. 1l s’étend depuis la région du
Kurd-Dagh, incluse, prés du Golfe d’ Alexandrette sur la
‘Méditerranée, et de 1'ouest de Malatya et de Marash,
jusqu’au lac d’Urmiah en Iran, et depuis la frontidre
transcaucasienne de I’Union soviétique, Kars, Ardahan,
Erzincan et Zara, au nord, jusqu’au sud des régions de

- Luristan et de Bakhtiyar, en Iran, au nord du Golfe per-
sique.” (p.29-30)

Le pays des Kurdes ne formant pas un Etat, ses frontidres ne
sont pas tracées et on le définit en général selon la densité de 1a -
population. Le territoire décrit par Vanly ci-dessus correspond 2
1a version la plus courante.

Le Kurdistan a un relief trés accidenté dominé par de hautes
chaines de montagnes dont les principales sont celle du Taurus,
qui va de la mer Méditerrannée vers le nord-est: celle du
Zagros vers le sud, Les sommets du Kurdistan atteignent facile-
ment 3000 metres. Le Grand Araragt (5165 m) au nord est la
montagne sacrée ol, selon 1’ Ancien Testament, aboutit 1° Arche
de Noé!l. Le Petit Ararat se situe, ui, 2 3925 m.

Le climat varie selon les régions et 1’altitude. La température
peut atteindre 45° en été et descendre 4 - 20° en hiver. De nom-

! Selon le Coran, I'arche aboutit sur le Mont Cudi, une autre montagne véné-
rée des Kurdes, plus au sud.
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breux fleuves arrosent le Kurdistan et contribuent a sa fertilité.
Les deux plus célebres sont le Tigre et I Euphrate, dont I'ean
est sujet de conflits entre 1a Turquie et ses voisins du sud. Ils
arrosent avec leurs affluents de nombreuses vallées. L'Euphrate
a une branche septentrionale, le Kara su qui coule vers
Erzurum puis redescend, et une branche méridionale, le Murar,
qui prend sa source au nord du lac de Van et arrose 1a plaine de
Mus. Le Tigre (Dicle) part de la région de Maden et passe par
des villes céleébres: Diyarbakir, Hasankeyf, Cizre/Djezireh. 11 a
de nombreux affluents qui portent souvent le nom de la région
qu’ils traversent (par exemple le Botan). Le principal de ces
affluents est le Grand Zab qu’a décrit notamment 1'écrivain-
voyageur Henry Binder (1887). De nombreuses rividres serpen-
tent également dans le Kurdistan d’Iran ol se situe le lac
d’Ummia. Enfin, on ne peut parler des eaux du Kurdistan sans
citer le plateau de Bingdl (qui signifie “mille lacs™) o0 prend sa
source 1’ Araxe qui se dirige vers I’ Amménie soviétique.

Une grande partie des terres cultivables sont en jachére,
Malgré cela le Kurdistan produit partout des céréales variées,
notamment du riz au Kurdistan irakien. Les arbres fruitiers, les
légumes abondent. Le tabac est cultivé surtout au Kurdistan de
Turquie. De la faune trés variée, on parle surtout des loups et
des ours, au sujet desquels les Kurdes racontent maintes his-
toires et qui vivent notamment dans la région du lac de Van. Ils
se font rares. Le foisonnement des oiscaux, du gibier courant
rappelle 1’'Eden de 1a Bible.

Le sous-sol est riche en houille, en fer, en chrome (Maden),
en pierre a chaux (Sulaymanieh) en cuivre (Ergani, Diyarbakir,
Palu). Le pétrole est 1a plus grande richesse du Kurdistan. On
I'extrait au Kurdistan turc (Batman, Siirr) mais surtout au
Kurdistan irakien, (Kirkuk, Mossul). (Bois, op.cit.). Face a de
telles ressources, on comprend d’autant mieux 1’intérét que sus-
cite le territoire kurde pour les Etats occupants. Girault (1992)
décrit ainsi la géographie du Kurdistan:

“Dans ce pays ol le soleil briile les montagnes, fait gran-
dir les pastéques, les enfants et les histoires d’hommes,
la terre est effroyablement tourmentée, volcanique - et
les cassures des strates géologiques ressemblent étrange-
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ment 2 celles de 1Histoire, de cette hlslon‘e ancestrale,
. biblique.

Dans le sol de ce pays, on peut lire I’histoire des Dieux,
les Iégendes mais aussi, hélas, {"histoire des hommes, tel-
lement inhumaine, si cruellement dramatique. L’ aventure
des hommes se développe A 'image de son terroir, et
cette terre-13, creuset des civilisations, mére de 1'Occi-
dent, si elle est marquée par sa force, sa dignité, sa
magie, sa fertilité, I’est aussi par les blessures et porte
toutes sortes de cicatrices empreintes sur ses sols renver-
sés, éclatés, criblés, hachés, torturés par les bouches du
feu de la terre.” (p.54)

Sur la terre des Kurdes en effet, les parfums, les couleurs, 1a
fertilité, contrastent avec 1"austérité des montagnes, la dureté du
climat et des hommes déchirés par les conflits. La gégraphie a
joué un réle essentiel dans 1’histoire du peuple dont ce livee a
tenté de révéler, comme une bréche ouverte, un peu de la vie
quotidienne. Elle a contribué A son isolement et par 1a-méme A
la préservation de sa culture. A propos des hameaux perchés
parmi les rochers au Kurdistan, on pourrait-dire ce que Carlo
Levi (1945) a écrit au sujet du petit village de Lucanie (sud de
PItalie) ou il a séjourné en résidence assignée (“‘confinato”) en
1944 : “Le Christ n’est pas arrivé ici, pas plus que n'y étaient
arrivés les Romains qui ne suivaient que les grandes routes et
ne pénétraient pas entre monts et foréts, ni les Grecs, qui floris-
saient sur la Mer...,” Bon nombre de Kurdes, sont restés eux
aussi, dans leurs villages isolés, en marge de “la civilisation™.
C’est I’armée qui aujourd’hui les en déloge.
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Langue et prononciation. Quelques remarques

Le ¢ s¢ pronence fch
Exemple: ¢arsaf (tcharchaf), le tchador des femmes

Le s se prononce ch
Exemple: $irnak (Chirnak), Marag (Marach), Yaiiar (Yachar)

Le x se prononce comme e r francais. Certains auteurs le rem-
placent par kh
Exemple: Ahmedé Xané s'écrit aussi Ahmed? Khané

Le 1 se prononce comme le i frangais

Le i se prononce comme un ¢ avalé (correspond en turc au i
sans point)

Exemple: ez zanim (zan(é)m), je sais. Dayika min, ma mére.

Les localités kurdes ont été rebaptisées en turc,

Exemples:

en turc : en kurde

Batman Elhan

Cizre Djezireh

Diyarbakir Diarbekir, anciennement Ahmed
Elazig Xarpét ou Kharput

Cobantasi Sexi

Les principaux partis politiques kurdes:

PKK Partiya Karkeren Kurdistan, parti des travailleurs du
Kurdistan

PDK Parti démocratique du Kurdistan d'Trak
PDK Parti démocratique du Kurdistan d'Iran
TKSP ou PSK Parti socialiste du Kurdistan (Turquie)
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Chronologie

Avant LG,

Vers I'an 2000 : Dans les textes cunéiformes, les Kurdes sont évo-

qués sous le nom de “Karda”

Vers I’an 1000: Les Assyncns combattent les “Karda dans les mon-
tagnes de ’'Azu

612: Les Medes s’emparent de I’Assyrie et de sa capilale Ninive,
Début de I'¢re kurde

Vers 450: Hérodote raconte les guerres menées par les montagnards
du Kardu

401: Xenophon mentionne la marche des “Dix-Mille” A travers les
montagnes des “Kardu™

331; Alexandre le Grand s cmpare de I'empire perse

Ere chrétienge
Dés 637 Propagation de I'Islam par Ia force
VHe siécle: Premier écrit en langue kurde
Dés 912: Emergence de principautés kurdes: Hassanawides,
Chaddadides (Azerbaidjan) Merwanides (Diarbekir, Arménie)
1071: Une partic des Kurdes passe aux mains desTurcs Seldjoukides
1120: Création d’une province nommée Kurdistan au Djbal et Bahar
1187: Saladin, représentant de la dynastie kurde des Ayubbides,
reprend Jérusalem aux Croisés
- 1245 Les Mongols s’emparent d’une paxue du Kurdistan
1300: Apparition de Ia dynastie turque des Osmanli
1470: Les hordes turkmznes du Mouton Blanc ménent une politigue
 d’extermination contre les dynastics kurdes
1501: Le Shah Ismail fonde la dynastic kurde des Safawdes dans
I'empire perse
1514: Batille de Tchaldyran entre les Ottomans et les Perses.
Victoire des Ottomans avec 1’aide des princes kurdes.
X1Ve siécle: Reconstitution de principautés kurdes. Eclosion d’une
vie culturelie
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1596: L’émir Cheref Khan Bitlisi (prince de Bitlis) achi&ve son
“Cheref Nameh”, ouvrage historique sur la nation kurde

1639: Traité de paix entre Ottomans et Perses. Partage du Kurdistan
1695 Publication de I’oeuvre de Ahmedé Xang, Mem 4 Zin

XTXe siecle: Soulevements des princes kurdes, Révoltes menées
séparément,

1898 : Paruton du premier journal kurde: Kurdistan

1908 : Révolution Jeunes Turcs

1915: Début du génocide des Arméniens

1918: Capitulation de I’empire ottoman devant les Alliés

1919: Révolte kurde de Cheikh Mahmoud dans le vilayet de
Mossoul, écrasée par les Britanniques Mustafa Kemal est €lu prési-
dent du Conseil national & Erzurum; promesses de droits nationaux
aux Kurdes

1920: Traité de Stvres, prévoyant la création d’un Etat kurde

1921: Accord franco-turc. La France annexe les provinces kurdes de
Dijezireh et de Kurd Dagh 2 1a Syrie, placée sous son mandat

1922: Seconde révolte de Cheikh Mahmoud. Il ’allie au Kurde de
Perse Simko et se proclame roi du Kurdistan. La révolte est écrasée
par les Britanniques

23.7.1923: Signature du traité de Lausanne entre la Turquie et les
puissances occidentales

3.3.1924: Un décret-loi interdit en Turquie toutes associations, publi-
cations non turques, de méme que les confréries religieuses, les
médresse. Abolition du califat

1925: Début de la révolte de Cheikh Said début des déportations de
Kurdes

16.12.1925: Annexion du vilayet de Mossoul A I’Etat irakien par la
Société des Nations

1927: Congrés de fondation du “Khoyboun”, Ligue nationale kurde
1927-30: Révolte de I’ Ararat avec Thsan Nouri Pasha

1931-33: Révoltes au Kurdistan d'Irak, sous le Cheikh Ahmad de
Barzan

1932: Promulgation de la loi de déportations des Kurdes vers I"Ana-
tolie centrale

1936-38: Résistance armée des Kurdes de Dersim (Turguie)

1943-45: Révoltes kurdes en Irak sous la direction de Mustafa
Barzani
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1945 ; Fondation du PDK d'Iran

13.1.1946: Proclamation de la République de Mahabad en Iran

1958: Le général Kassem prend le pouvoir en Irak, Barzani rentre de
son exil soviétique

1960: Le PDK d'Irak est légalisé

1960 : Premier coup d’état militaire en Torquie

1961: Interdiction des publications kurdes en Irak. Début de I’ insur-
rection kurde

1963: Coup d’état baasiste 2 Bagdad Chasse anx communistes. La
guerre contre les Kurdes reprend avec Ia participation de 1’armée
syrienne et la complicité turco-iranienne

1965: L’accés aux provinces kurdes de Turquie, déclarées jusqu alors
*“zone militaire interdite”, est antorisé

1970: Accord kurdo-irakien sur I”autonomie du Kurdistan

1971: Deuxidme coup d’état militaire en Turquie Interdiction des
organisations de gauche

1972; Traité d’amitié et de coopération Irak-URSS contre les Kurdes
Mai 1974: Saddam Hussein ne respecte pas ’accord d’autonomie.
Reprise de la guerre au Kurdistan,

1975; Accord d’Alger entre I'Iran et I'Trak. L’Iran et I’ Amérigue ces-
sent leur soutien aux Kurdes. Effondrement de la révolte

1978: Fondation du PKK en Turquie

1979: Début de la guerre de Khomeyni contre les Kurdes. Début
d’une lutte armée

12.9.1980: Troisitme coup d’état militaire en Turquie Arrestations,
torture, chasse aux séparatistes. Exode des opposants au régime

1983: L’armée turque pourchasse le PKK en Irak

1983: La langue kurde jusgu’alors non existante pour les autorités,
est interdite

Janv, 84; Grives de la faim des détenus de la prison militaire de
Diyarbakir; 6 détenus meurent au cours du mois, 11 en mars.

Acilt 84: Début de 1a guérilla du PKK en Turquie

9.9.1984: Mort a Paris du cinéaste kurde Yilmaz Guney

Aoirt 1987: La localité de Sardasht (Kurdistan d’Iran) subit un bom-
bardement chimique irakien

Mars 1988: Bombardement a4 'arme chimique 2 Halabja, au
Kurdistan d’Irak. Environ 5000 personnes tuées
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13.7.1989: Assassinat 4 Vienne de A R. Ghassemlou, secrétaire géné-
ral du PDK iranien

10.5.1990: Les décrets-lois 84-85 attribuent des pouvoirs répressifs A
un gouverneur extraordinaire

Aofit 1990: La Turquie suspend 'application de la convention eurg-
péenne des droits de I’homme dans les provinces sous état d’urgence
Janvier 1991: Reconnaissance orale de 'existence des Kurdes de
Turqgnie par le premier ministre Turgut Ozal

Avril 1991: Exode des Kurdes d'Irak vers la Turquie, 2 la fin de Ia
guerre du Golfe

Avril 1991: Turquic: la loi *anti-terroriste” est promulguée. Elle
autorise notamment 1'armée & procéder A des arrestations et exécu-
tions sans jugement

Mai 1991: Election d’un Parlement kurde au Kurdistan sous protec-
tion des Nations Unies

5.7.1991: Enlévement de Vedat Aydin, président de 1’association des
droits de I’homme de Diyarbakir. Il est retrouvé mort le 8.7.1991
Décembre 1991: Suleyman Demirel, nouveau chef du gouvernement,
reconnait la “réalit€ kurde”. Parler karde en public est autorisé, mais
non dans les lieux officiels

Mars 1992: Répression de la féte de Newroz. Plus de 100 personnes
tuées. Plusieurs soulevements dans les villes kurdes

18.4,1992: Cuverture d’un Institut kurde 2 Istanbul. La police enl2ve
Ia plaque portant Iinscription “Enstytuya kurdi”

1992: En une année, meurtre de 12 journalistes par les forces de
police secrete turque

20.9.1992: Assassinat en Turquie de I’écrivain Musa Anter, 4gé de 74
ans.

17.3.1993: Cessez-le-fen unilatéral promulgué par le PKK

1993 Reprise de la lutie armée

Décembre 1994: Condamnation de 8 députés du DEP (parti de la
démocratie, pro-kurde) & Ankara

21 mars 1995: Occupation du nord de 1'Irak par I'armée turque
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