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PROLOGO VOLUMEN II

CONOCER LAS RELACIONES SOCIALES DE SEXO
PARA (RE)PENSAR EL PODER, LA GUERRA, LA GENERALIDAD
DE LA POLITICA Y DE LOS DERECHOS

Marie-CrLAIRE CaLoz-TscHorr, GINEBRA, (Suiza),
Teresa VELOsSO, CONCEPCION, (CHILE).

«Ya ves, mirar bien, se aprenden.
Didlogo, in Hiroshima mon amour,
pelicula de Alain Resnais,

guién de Marguerite Duras (1959)

Los dos libros sobre tres feministas materialistas francéfonas
cuyo volumen II estamos presentando exponen una revolucién en
marcha, como lo escribimos en el prélogo del volumen 1. Es la re-
volucién del feminismo materialista que emergié en los anos 1960',
corriente a la cual pertenecen las tres autoras francéfonas presenta-
das: Colette Guillaumin, Nicole-Claude Mathieu y Paola Tabet.

Ambos voltimenes exponen, dentro de las investigaciones fe-
ministas, una importante orientacién que constituyé un gran avan-
ce en el debate teérico feminista y también en el debate teérico y
politico general. Uno y otro aportan herramientas para repensar
muy concretamente la situacién de las mujeres, desde lo mds simple
en la vida cotidiana hasta lo mds complejo en la vida en sociedad.

En este volumen, la mayor parte de los textos son obras clave
de las tres feministas materialistas francéfonas. Otros autores esta-
blecieron lineas de didlogo con sus trabajos.

El feminismo materialista se inspird del marxismo y del materialismo histérico, integrando en sus
andlisis las relaciones sociales de sexo. Es conveniente recordar la importancia que tuvo para esas
feministas el libro de Engels Lorigine de la famille, de la propriéeé et de I'Ttar, Paris, Ed. sociales,
1975 (1884).
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Para un panorama completo de la corriente feminista mate-
rialista en Francia, también habria que citar especialmente a Moni-
que Wittig?, Christine Delphy?, Colette Capitan,

Michele Causse, Monique Plaza, Danielle Kergoat®. Esa co-
rriente ha tenido desarrollo diversos en Italia, en otros paises euro-
peos, América Latina y Estados Unidos. La originalidad, inventiva y
radicalidad del aporte especifico de las feministas materialistas fran-
c6fonas lo hacen merecedor de un amplio reconocimiento.

Tener el valor de abordar de frente la cuestién del poder
de las mujeres, su lugar en el mundo, entablar una lucha teérica
radical, les costé esfuerzos titdnicos e innombrables, dificultades a
las tres feministas materialistas. Ellas se consagraron a ese trabajo en
un periodo clave de la historia europea y mundial (los afios 1960).
Durante un decenio, plantearon las bases de una creacién colectiva,
de una innovacién de alcance mundial y luego profundizaron las
brechas abiertas. Estamos en deuda con esa herencia que nos permi-
te comprender lo que caracteriza las relaciones sociales de sexo y las
relaciones de poder en general.

A través de sus textos, se nos propone repensar los espacios
propios trabajados desde las relaciones sociales de sexo (vida coti-
diana, trabajo, instituciones, conceptos, teorfas, herramientas), ar-
ticulados con los espacios generales de investigacién, para describir,
evaluar las relaciones de apropiacién, explotacién y dominacién de
las mujeres hoy en dfa, en el marco de la globalizacién actual. Den-
tro de una perspectiva critica, se trata de evaluar los avances, los
desacuerdos, los triunfos y los fracasos.

Wittig Monique, “On ne nait pas femme”, Questions féministes no. 8, 1980, p. 75-84; La pensée
straight, Paris, Balland, 1980.

Véase particularmente, “Pour un féminisme marérialiste”, in 'Arc, abril 1975, publicado nueva-
mente en C. Delphy, Lennemi principal. 1/Economie politique du patriarcat, pp. 271-282, reedicién
Syllepse, 1999, (véase su version digital); Delphy, C., 1981, « Fora Materialist Feminism », Feminist
lsswes, vol. 1, n® 2, p. 69-76.

N Hennessy, R. et C. Ingraham (dir.), 1997, Materialist Feminism: A Reader in Class, Difference, and
Wapmens Lives, Nueva York y Londres, Routledge.
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TRADUCCION INEDITA EN ESPANOL

Nos complace poder compartir la originalidad, la riqueza
de los textos con un piblico muy amplio, chileno e internacional,
académico, profesional, autodidacta, ciudadano. El interés del tra-
bajo de las tres feministas materialistas es incalculable para el cono-
cimiento y la emancipacién.

La mayorfa de los textos presentado en este volumen, tradu-
cidos en muchos idiomas, todavia son inéditos en espaol. Salvo dos
excepciénes senaladas en el indice’ de este volumen, dichos textos
fueron traducidos par Marta Huertas a quien le agradecemos sincera-
mente por la envergadura y calidad de su trabajo, y el andlisis profun-
do sobre los textos realizado en constante interrelacién con nosotros.

REPENSAR LAS RELACIONES SOCIALES DE SEXO/GENERO Y LA GENERALI-
DAD DE LA POLITICA Y DE LOS DERECHOS

El lugar «de las mujeres» en las relaciones de poder, ese te-
rreno equivoco, fue percibido en la historia como un terreno secun-
dario, incluso despreciable, siendo que en realidad es una cuestién
esencial para el conocimiento teérico, la politica y los derechos.

En una década, durante los afios 1960, el estudio de las rela-
ciones sociales de sexo/género constituyé una transformacién radi-
cal, una revolucién del pensamiento cuya novedad y radicalidad si-
guen siendo atn hoy dificilmente imaginables en toda su amplitud.

Analizar las relaciones sociales de sexo® es una revolucién
radical. Se nos propone que la reconozcamos como lo que es - una

5 Se trata 1) de la primera parte del texto de Colette Guillaumin, Préctica del poder ¢ ideas de

naturaleza, La apropiacion de las mujeres (parte I) que fue traducido por Fabiola Calle y revisado
por Jules Falquer a quien le agradecemos mucho que nos haya hecho llegar dicha traduccion;
voir d'autres articles traduits en un libro que acaba de ser reeditato: Curiel, Ochy & Falquet, Jules
(compiladoras), El Patriarcadao al desnudo. Tres feministas materialistas. Buenos Aires, Brecha
lesbica; vease tambien el sitio siguiente: huep://brechalesbica.wordpress.com/ 2) del extracto de
Audree Laude hecho por Violeta Araujo.

Véase Hirata Helena, Laborie Frangoise, Le Doaré Hélene, Senotier Danielle, Dictionnaire critique
du féminisme, Paris, PUE, 2000; Rapports sociaux de sexe, ed. Acruel Marx-PUF, Paris, 2001; Sexe,
classe et race, pour une épistémologie de la domination, ed. Actuel Mare-PUE, Paris, 2009.
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«revolucién» — y por lo que aporta tanto al feminismo como a la
tradicién de la teoria politica y de las luchas en el mundo de hoy.
Pensar las relaciones sociales de sexo nos lleva a situar el lu-
gar de las mujeres en el poder y la manera de concebir el poder.
Pensar las relaciones de sexo nos lleva a (re)pensar lz violencia, la
guerra y el poder encerrados en la larga tradicién del pensamiento do-
minante. Integrando el enfoque de las relaciones sociales de sexo, se llega
a (re)pensar radicalmente lo que es el poder de dominacion, de accién,

la generalidad de la politica y de los derechos’.

IMPORTANCIA DE LAS TRES AUTORAS EN LA CREACION TEORICA Y LAS
LUCHAS

El conflicto recurrente sobre el lugar de las mujeres en el
poder en el mundo, asi como el lugar de los esclavos, los extran-
jeros, los indigenas, etc. ha definido las fronteras del imaginario,
del proyecto revolucionario, democritico, republicano, etc.. Nicole
Loraux, Pierre Vidal-Naquet, Cornelius Castoriadis entre otros en
Francia, expusieron esos conflictos en la antigua Grecia, describien-
do los debates sobre la democracia y el ejercicio de ésta en la Atenas
del siglo V antes de ].C. Eleni Varikas, y con ella muchas otras histo-
riadoras e historiadores, presentaron los dilemas, avances, retrocesos
en torno a la revolucién francesa y otras revoluciones. El debate
continua gracias al movimiento feminista. El conflicto sobre el lugar
de las mujeres sigue estando presente. Para poder ser elaborado, mo-
dificado por la conciencia social, necesita herramientas, y analizar
las resistencias y las estratagemas de la lucha teérica.

¢Qué aportan las tres feministas materialistas francéfonas, a
quién y por qué? Leyendo sus trabajos, cualquier mujer, cualquier
individuo puede volver a otros tiempos, a una época de profundos
cambios en Europa y en el mundo. Toda lectora, todo lector puede
incorporar los temas, los debates sobre las relaciones sociales de sexo
en los afios 1960 (descolonizacién, consecuencias del imperialismo

Cuando hablamos de la generalidad de los derechos, no postulamos que la énica norma sea el
corpus de los derechos existentes, sino que ponemos énfasis en la importancia de una articulacién
entre la construccién de la politica y los derechos.
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del siglo XX, de la invencién totalitaria, mayo francés, movimientos
sociales). El andlisis de esas relaciones no se construyé de forma
homogénea. No tuvo el eco que merecfa, a causa de la relacién de
fuerzas del movimiento feminista en el conjunto del movimiento
social tanto a nivel local, como continental y global.

La lectura, la investigacién, la evaluacién de los trabajos de
las tres feministas materialistas y de otros trabajos de la década de
1960 permite situar mejor las creaciones de la época. Vista desde
la situacién de las mujeres de América Latina la revolucién femi-
nista tuvo un enorme impacto. Ella contribuyé a transformar las
relaciones sociales de sexo/género. Ella examiné la violencia de las
relaciones de poder. Es una revolucién social en la propia sociedad,
que la contrarrevolucién de las dictaduras del cono sur de Ameri-
ca latina combatié por todos los medios (gobiernos, instituciones
eclesidsticas y militares). Las dictaduras consideraron que esa revo-
lucién era un peligro a erradicar y la combatieron. A pesar de eso,
los aportes feministas tuvieron su lugar durante los afios negros de
la dictadura en Chile y otros paises de América Latina. Fueron una
de las mds preciadas herramientas de resistencia.

Nuestra lectura de los trabajos de las tres feministas mate-
rialistas desde la teorfa politica, la filosoffa de la politica, las ex-
periencias de ciudadanfa, se inscribe en la exploracién de textos
fundantes para el progreso del conocimiento, de la autonomfa, de
la emancipacién. Estdn Platén, Aristételes, Spinoza, Marx, Kant,
Douglass, Bolivar, Gandhi, Fanon, Arendt, Weil, Luxembourg, etc.
Hay también muchos otros autores, algunos conocidos, otros invisi-
bles. Algunos legftimos, otros ilegitimos. Algunos integrados en las
instituciones, otros deliberadamente ignorados. Algunos inscritos
en una relativa estabilidad, otros en los altibajos de las luchas en
todas las fronteras. Algunos inscritos en redes institucionales, otros
elaborados en soledad, en la precariedad y en colectivos solidarios.
Algunos elaborados en un marco institucional, otros en las cocinas,
las fibricas, la campifia, las prisiones, los campos de refugiados, los
hospitales psiquidtricos, etc.

A punto de partida de la teorfa politica, de la filosofia de la
polftica en su acepcién mds general — es decir relativa a la activi-
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dad de pensamiento de cada individuo en busca de autonomia y de
emancipacién en el planeta - y no solamente de los lugares oficiales
de consagracién académica, se requiere una atencién particular para
ubsicar las faltas, las pérdidas, los silencios, las ignorancias, las nega-
ciones y también las resistencias a saber. Es una de las condiciones
para identificar la originalidad, la calidad de los aportes teéricos
fundamentales que son saltos, verdaderas revoluciones copernicanas
tedricas. La revolucién de las relaciones de sexo es, segiin Colette
Guillaumin, tan importante como el paso de la teologia a la ciencia.

LA NECESIDAD DE UNA NUEVA CONSTRUCCION TEORICA, EL DIALOGO

Las investigaciones de las tres feministas materialistas son
un verdadero patrimonio de la humanidad. Son un aporte inédito
sobre el continuo de la violencia, las transformaciones del poder y
de la guerra. Tienen un estrecho parentesco con las teorfas criticas
sobre la servidumbre, el terrazgo, la esclavitud. Es imposible com-
prender la dominacién, la explotacién, la apropiacién, la légica de
lo descartable (poblaciones chatarras) sin referirse a ellas®. Imposible
imaginar, pensar en grandes lagunas, en carencias en las teorfas, en
falta de proyectos revolucionarios, en dificultades de emancipacién,
sin integrar esos aportes tedricos basados en una fina descripcién
dialéctica de las relaciones sociales de sexo/género.

En la actualidad, al tiempo que integramos esos aportes,
esas riquezas desarrolladas entre los afios 1960 y 2012, sentimos la
necesidad acuciante de crear un nuevo pensamiento del poder, de
la accién, de la emancipacién. Necesitamos construir nuevos ejes
tedricos a partir de la evaluacién y la auto-evaluacién de los avances
y dificultades.

Los trabajos de las feministas materialistas se inscriben en
ese movimiento global de necesidad de renovacién y de creacién
tedrica y politica.

Llevando el hilo conductor de las relaciones entre sexismo
y racismo, entre exilio y des-exilio, a partir del continuo de la vio-

§ Ogilvie Bertrand, Lhomme jetable. Essai sur l'exterminisme et la violence extréme, Paris, ed. Amster-

dam, 2012.
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lencia que Paola Tabet formulara tan bien, y de los conceptos de
Colette Guillaumin (apropiacién, idea de naturaleza, racismo) y de
Nicole-Claude Mathieu (consentimiento), esas tres feministas ma-
terialistas europeas nos llevan a ver con otros ojos, a renovar radi-
calmente nuestra comprensién de las transformaciones del poder, la
accién y la guerra en la actualidad. Y, sobre todo, los nuevos desafios
que se ponen en evidencia.

CONTENIDO DEL VOLUMEN II

El volumen II abre y termina con dos textos basados en ex-
periencias personales: la vivencia del exilio (Pinar Selek), y la violen-
cia de la represién en los padres con sus consecuencias en la genera-
cién siguiente (Antonieta Jimenez).

El mismo estd dividido en tres partes. La introduccidn estd
compuesta por un texto de una exiliada turca, Pinar Selek (Lejos
de mi hogar. .. ;pero hasta dénde?), y pasajes de de Virginia Woolf,
(Tres guineas) y de Audre Lorde (Transformar el silencio en pala-
bras y las palabras en actos).

La primera parte presenta los aportes tedricos de las tres femi-
nistas materialistas, en torno a la esencializacién, la naturalizacién,
el racismo y el sexismo, y la critica de las teorfas del consentimiento
que son uno de los temas importantes de la filosofia de la politica, la
sociologfa, la antropologfa, etc.. Es la parte mds sustancial del libro,
donde se incluyen algunos de los textos clave de las tres feministas
materialistas. Un largo texto inicial de Colette Guillaumin, com-
puesto por dos partes, lleva el titulo de Prictica del poder e ideas
de naturaleza. Aporta las bases esenciales sobre la apropiacién y la
idea de naturaleza. Luego, dos textos de Nicole-Claude Mathieu,
analizan la cuestién del consentimiento de los/las dominados/as.
Después, un texto de Paola Tabet presenta La gran estafa: intercam-
bio, expoliacion, censura de la sexualidad de las mujeres. Concluyendo
esta parte, tres textos de Colette Guillaumin, surgidos de sus inves-
tigaciones sobre el racismo y el sexismo vinculados con “la idea de
naturaleza” y la historia, permiten situar y comprender su perspecti-
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va de trabajo, a partir del racismo y de los importantes comentarios
que ella realiza sobre el materialismo.

La segunda parte, en didlogo con las tres feministas materia-
listas, lleva por titulo Continuidad/discontinuidad de la violencia yde
la guerra. Aqui se presentan cuatro textos que son otros tantos inten-
tos de situar el aporte de las feministas materialistas. Desde la teorfa
politica, la filosoffa, Marie-Claire Caloz-Tschopp analiza en qué
forma la revolucién de las tres feministas materialistas es un aporte
central para una “utopfa distépica” cuando el objetivo planteado es
comprender las transformaciones de la guerra y de la politica. Giselle
Toledo (derecho internacional constitucional) y Emile Ouedraogo
(derecho internacional humanitario) reflexionan sobre la continui-
dad/discontinuidad de la violencia en perfodos de conflicto y de dic-
taduras, a propésito de la violacién, presentando dos casos (Chile,
ex-Yugoeslavia) y plantedndose los temas de la prescripcién y de la
reparacién de los crimenes contra la humanidad. Olga Gonzalez
(sociologfa) presenta la situacién de Luchadoras en tiempos de oscu-
ridad: mujeres y resistencia en Colombia, enriquecien la perspectiva
comparativa en cuanto a violencia y resistencia, Antonieta Jiménez
(disefiadora industrial), a partir de su experiencia de hija de exiliados
que sufrieron la represién de la dictadura en Chile, se interesa en sus
consecuencias sobre la generacién siguiente — la suya —y en lo que le
aporta a su experiencia y su reflexién la perspectiva de las relaciones
sociales de sexo/género. En un texto de gran calidad, autoretrato y
autoentrevista, titulado Avanzaré segun el tamasio de mis raices, ella
nos hace participar de su reflexién sobre las condiciones materiales
de la violencia de la represién, tanto dictatorial como sexista, y del
exilio en su generacién, en su propia vida y en su propia lucha de
emancipacién en tanto que “‘amazona errante’.

PRECISIONES SOBRE LA TRADUCCION
Respecto a la traduccién, es necesario aportar nuevamente
aqui una aclaracién sobre una dificultad de traduccién que se debe

tener en cuenta para comprender cabalmente el pensamiento de las
tres feministas materialistas cuando se leen sus textos en espaiiol.
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Retomamos aqui la observacién introducida en el prélogo del vo-
lumen L. En el presente volumen, se aplica mds precisamente a los
textos de C. Guillaumin traducidos por Marta Huertas.

Las dificultades de traduccién, que siempre pueden plan-
tearse, son portadoras en estos textos de los debates que se dan en
ciencias sociales en muchas partes del mundo. Un ejemplo de sin-
gular importancia lo constituye el hecho de que la lengua francesa
posee dos términos — « rapport » y « relation » - ambos traducibles
en espafiol por « relacién». Ahora bien, las feministas materialistas
francesas, que acompafan los debates en sociologia y antropolo-
gfa, subrayan que existe una significativa diferencia entre «relation
sociale » y « rapports sociaux », pues esta tltima expresién toma
en consideracién el conflicto en las relaciones de poder, lo que no
hace la primera. Sin embargo, la traduccién en espafiol no permite
tomar en cuenta la existencia del conflicto que adopta todo tipo de
formas (estructurales, dialécticas, etc.) en las relaciones de poder y,
en particular, en «las relaciones sociales de sexo ». Visto lo que ante-
cede, «rapports sociaux de sexe » se tradujo por « relaciones sociales
de sexo ». Al tiempo que opta por esta traduccién, la direccién de
los dos volimenes desea subrayar la citada dificultad, para que se la
tome en consideracién en la lectura y la investigacién.

Por una informacién completa sobre la coherencia de con-
junto del proyecto de publicacién de los dos volimenes sobre las
feministas materialistas y sobre nuestros objetivos y el contexto de
las obras, asi como de los temas que consideramos importantes en
este trabajo, solicitamos a las lectoras y lectores que lean el largo
prélogo de introduccién del volumen 1.

A titulo informativo, un volumen especial estd en prepara-
cién y préximamente serd editado en francés, en Francia.

BIBLIOGRAFA DE REFERENCIA (LIBROS DE DONDE SE SACARON LAS TRA-
DUCCIONES).

En lineas generales, los textos de las tres feministas mate-
rialistas publicados en los voldmenes I y IT fueron sacados de los
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siguientes libros (en muchas ocasiones fueron publicados antes en
revistas especializadas) :

Guillaumin Colette,

Sexe, Race et Pratique du pouvoir. Lidée de nature, Paris,
Coté-femmes, 1992.

Traduccién inglesa, Racism, Sexism, Power and Ideology (con
un prefacio muy interesante de Danielle Juteau-Lee, Nueva York,
Routledge, 1995.

Liidéologe raciste, Paris, Folio-essais, 2000. Lidéologie raciste
se publicé por primera vez en las Editions Mouton et Co en 1972.

Mathieu Nicole-Claude,

Lanatomie politique. Catégorisations et idéologies du sexe, Paris,
Cété-femmes, 1991. Este libro contiene una seleccién de textos
presentados durante aproximadamente veinte afios (1970-1989).

Tabet Paola,

La construction inégale des sexes. Des outils et des armes (sobre
la reproduccién y los instrumentos, las armas), Paris, I'Harmattan,
1998.

La grande arnaque. Sexualité des femmes et échange économi-
co-sexuel, Paris, UHarmattan, 2004.

El texto de Paola Tabet que figura en el volumen II es un
texto especialmente escrito para esta publicacién.

Hirata Helena, Laborie Frangoise, Le Doaré Héléne, Seno-
tier Danielle, Dictionnaire critique du [féminisme, Paris, PUE 2000.
El articulo Sexe et genre de Nicole-Claude Mathieu proviene de di-
cho diccionario.

Questions féministes 1977-1980, reedicién de los siete nime-
ros de la revista.

Questions féministes, Paris, éd. Syllepse, 1022 pdginas,
2012. Sirvié como herramienta de trabajo.

Ginebra (Suiza), Concepcién (Chile), agosto de 2012
‘Iraduccién: Marta Huertas
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LEJOS DE MI HOGAR... ;PERO HASTA DONDE?

Pinar Selek
Exiliada rurca

«La filosofia es la afioranza de la tierra natal.
Es el deseo de sentirse en casa en todas partes.»
Novalis Kehre.

Amé mi casa desde la infancia. Amaba los sentimientos en
esa casa. Me gustaba la soledad que alli disfrutaba, tanto como la
compaiifa de las personas en quienes confiaba y por quienes sentfa
mucho amor. Me gustaba cocinar y hablar con ellas de nosotros y
del mundo en general. Me gustaba tomar y observar los objetos y los
recuerdos que eran importantes para mf, y luego preparar mi alma y
mi cuerpo para el dia siguiente.

Pero también vefa los limites de esa casa. Sabfa asimismo que
las puertas se abrfan de manera diferente hacia el interior o hacia el
exterior... Que las paredes que nos mantenfan en el interior dejaban
a otros en el exterior. Nunca me encerré en ella. Me familiaricé con
otros espacios, otras casas, otras vidas y existencias.

Pero me fortalecfa volver de tanto en tanto a esa casa que me
esperaba con todas esas cosas que yo misma y la gente que quiero
habfamos reunido. Descansar de nuevo alli y abrirme a lo descono-
cido evocando recuerdos, me fortalecta.

Luego, me instalé en pequefias viviendas temporales en dife-
rentes ciudades, paises y lugares, por mis estudios y otras ocupacio-
nes... Poco a poco las fronteras de mi «Casa» se fueron ampliando.
Aprendi a recorrer con los ojos cerrados y en lugares transitorios,
un terreno mucho mds extenso. Experimenté diferentes formas de
existir. Siempre con amigos.

En el interior de diferentes procesos de subjetivacién entre-
lazados, derruidos y reconstruidos, amplié las fronteras de mi espa-
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cio que siempre me parecia mds estrecho de lo que era en realidad.
En los espacios que no tenfan rastros mfos, quise perderme, apren-
der ritmos diferentes y mantener el paso.

Pero sabiendo que un dfa me iba a asentar en algin lado,
volver otra vez hacia mi misma, y como decfa Levinas, desandar el
camino hacia mi tierra como una refugiada.

Segura de que mi casa me esperaba con mis amores y mis
recuerdos, seguf perdiéndome en Estambul donde conocia todos
sus lugares caracteristicos, sus cafés secretos, sus callejones sin sali-
da y sus rincones escondidos. Sf, me perdia, atin cuando no habia
niebla, y también enfilaba hacia la costa deslizindome sobre las
olas. Al mismo tiempo, mantenfa mi existencia politica en un
pais cuyo idioma y reacciones conocfa, y cuyas herramientas de
expresién podia utilizar. En ese contexto histérico particular, sabfa
lo que podfan significar mis palabras y mis actos, y también cémo
serfan comprendidos por otros.

Pero mis suefios me siguieron acechando. Porque sabfa que
la casa, aparte de la comodidad que procuraba, también significaba
trazar fronteras. Me sentfa desconcertada por las palabras de Walter
Benjamin que definfan el hogar como un lugar seguro para vivir,
una caja secreta. Influenciada por Deleuze, no paraba de preguntar-
me cémo podfa hacerse posible la desterritorializacién. Por eso, me
negué a casarme y a aceptar las necesidades de la vida cotidiana en
tanto mecanismo de domesticacién. No querfa vivir en una de esas
casas llenas de muebles idénticos. No querfa pasarme la vida mi-
rando programas de televisién y paseando por los parques. Vivir en
la calle en ciertos momentos o quedarse despierta hasta la manana
siguiente con personas sin techo en diferentes lugares, estaba mds
vinculado con mi bisqueda filoséfica.

Pero, incluso el estado de desterritorializacién tenfa su lu-
gar. Como esos némades que dejan huellas de su paso y atan pe-
dacitos de tela a las ramas de los drboles en su rura, yo creaba mi
propio ritmo y descubria qué vientos iban a acompafarme mien-
tras migraba entre los espacios. Y repito : me balanceaba con los
ojos cerrados.
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Me caf muchas veces. Me cafa a cada rato. Mi cuerpo sangra-
ba por aqui y por alld y a veces sentfa que me iba a caer de cabeza y a
morir. Pero me habfa familiarizado con las tempestades, mis amigos
estaban a mi lado y poco después izaba la vela.

En el seno de las fronteras que iba ensanchando, creé¢ un
espacio abierto y calmo que dejaba lugar para los descubrimien-
tos, los milagros, las reuniones espontdneas y las acciones. Dije que
creaba. Por supuesto, no estaba sola, pero a través de ese proceso de
creacién colectiva, yo misma decidfa, y basindome en mis propias
elecciones, qué fronteras iba a ensanchar y hasta qué punto; segtin
mi propio poder, mis propias debilidades y mis suefos.

Y entonces, de pronto, me arrancaron de mi universo.

Me encontré en un espacio del que no conocfa ni el idioma
ni las reacciones, y a cuyas tempestades no estaba aclimatada.

Mi casa estaba all4, lejos de mi. Y me estaba prohibida.

El espacio en el que estaba acostumbrada a crear cosas y en
el cual se encontraba mi propia huella me estaba prohibido. Cuan-
do dejé tras de mf esa huella, no solo me separaron de mi casa sino
también de m{ misma.

No podfa volver. No puedo volver.

VACIA Y SIN LIMITES

El tema no pasa solo por conocer fisicamente el sitio donde
uno vive, sentirse en el hogar es también no sentirse extranjera a las
dindmicas de ese lugar. ;Dominé realmente todas las dindmicas de
Estambul? No. Porque todo espacio estd globalmente impregnado
por relaciones de dominacién; yo no podia dominar los gigantescos
mecanismos que me cercaban en el lugar donde nacf ni en las calles
donde trabajaba. Pero existe una diferencia. Al menos los conocfa
més. Aprendia y sabfa mds con quién y hasta dénde podia ir, sobre
qué piedra podia apoyar mis pies y qué calles son callejones sin sali-
da. Eso aumentaba ciertamente mi poder de resistencia.

Sin embargo, ;eso me domiciliaba?

Quizds un dia hubiese cambiado de direccién para venir
aqui. Si le llega ese dfa, una persona puede dejar todo lo que posee.
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Pero es ella quien fija el momento. Uno puede irse después de de-
cidir lo que va a dejar tras de sf, o de qué manera lo va a hacer, lo
que debfa terminar o no. De esa forma, se puede trasladar fuera de
sus fronteras.

Hay una diferencia significativa entre ese tipo de traslado y
el hecho de ser arrancado.

A mis flores les falt6 agua, los pdjaros a los que les daba pan
todas las mananas, mis viejos amigos a quienes les llevaba comida,
el olivo que habfa plantado en el jardin... La novela que habfa em-
pezado a leer y el articulo que estaba escribiendo quedaron sobre la
mesa. Las fotos de mi madre, los regalos de mis viejos amigos, las
cartas que lefa a menudo, la campaiia politica que habiamos comen-
zado recientemente y el discurso que iba a hacer durante la manifes-
tacién... Mis amigos me estdn esperando en la esquina...

Mi hogar, mi casa eran ellos. No habia terminado de cons-
truir mi casa. Segufa haciéndolo... ;Por qué ahora?

Son cosas que pueden suceder. La vida no est4 formada sim-
plemente por nuestro propio mundo. ;Las posibilidades que se nos
ofrecen en espacios limitados no se transforman acaso al mismo
tiempo en cadenas que nos estorban? No sélo nacimos en nuestra
casa, nuestra ciudad o nuestro pais; nacimos en el mundo. ;No es
preferible descubrir los milagros desconocidos, las experiencias, los
rostros de esta vida tan corta que vamos a vivir y que podemos
perder a cada instante? Pero.... Si no hubiese estado obligada, no
hubiese cambiado fécilmente de direccién hacia otro lugar. Los oli-
vos, la amiga a quien le llevo la comida y los discursos a dar habrfan
continuado para siempre.

Pero mira, ahora ya pasé un afio. Aprendf a expresarme, a
divertirme, a llorar, a hacer el amor y a establecer lazos con esas
vidas que antes no conocfa. Encontré personas que deseo besar y no
abandonar nunca. Ademds, pude izar la vela con nuevos vientos y
no me hundji.

Tengo que aceptarlo. Me gustan estos caminos. Estos en-
cuentros con los que ni siquiera habfa sofiado. Conocer experiencias
que en el pasado me parecian tan distantes. Escuchar. Explicar. Ser
estimulada por gente desconocida. Desenvolverme en este mundo,
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no como si fuese una invirada, sino como si estuviese en mi hogar,
en mi casa.

:Qué decfa St. Hugo que vivia en un pafs sajén en el siglo
XII? «lLa que admira a su pafs se encuentra en el comienzo del
camino, la que considera a todos los lugares como si fueran su pafs
es poderosa, pero la que considera al mundo entero como un pais
extranjero es perfecta.» Entonces, cuando una estd lejos del hogar,
comprende que estd exiliada en el mundo. Comprender que se es
una exiliada, ;no es acaso un estado de existencia completamente
diferente?

Cuando perdi el sentimiento de seguridad, también me senti
distante de los simbolos, los vinculos, los motivos y las costumbres
que hasta ese momento me daban esa seguridad. Y esa distancia me
deja en el vacio, pero los limites de mi mirada y los horizontes de
mis fronteras se van ampliando.

No hubiera sido capaz de aprender eso si me hubiese queda-
do en mi hogar.

;JDONDE SE ENCUENTRA MI CASA?

Cuando llegué de Turqufa, no tenfa un hogar. Me traslada-
ba de una casa a otra cargando tres valijas. De una ciudad a otra.
Decfa : «El mundo es mi casa.

Pero no era forzosamente cierto.

Lefa permanentemente a Adorno quien, en tanto judio ale-
mén, habfa comprendido que nunca mds tendrfa un hogar en ese
pafs al que podrfa volver después de la guerra. Adorno que, como
refugiado, habfa vivido en hoteles y en pensiones durante muchos
afios, y por lo tanto no habfa tenido que asumir la responsabilidad
de una residencia permanente, dijo: «Todas las casas quedaron en
el pasado... una vida falsa no puede vivirse de forma correcta.»
Preguntas. Preguntas. ;Tanto dentro como fuera de su casa, los
seres humanos de la vida moderna no son todos personas sin do-
micilio fijo? ;Acaso la vida actual no se basa en la falta de raices,
de historia y de pasado? ;Las fronteras del hogar no son acaso mds
estrechas hoy en dfa, en esta vida en la que todo se ha vuelto a la
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vez tan cercano y tan lejano, y en la cual cada uno se ha convertido
en un extranjero para el otro? ;No conocemos a nadie en las calles,
ya no invitamos ficilmente a alguien a nuestra casa? ;Dentro de
esas pequenas fronteras y con todos esos televisores y esos objetos
comerciales, tal vez nuestras casas se transformaron en «mdquinas
residenciales»? Entonces, ;cudl es el nuevo significado de encon-
trarse lejos del hogar ?

Recordando la bisqueda filoséfica que segufa llevando a
cabo, me decfa a m{ misma: «Deja que la existencia desterritorializa-
da amplie tu horizonte, estds liberada de esos muros. No tienes que
ocuparte de una casa ni de administrarla, no tienes una casa que te
harfa lenta como una tortuga. No tienes responsabilidades abruma-
doras. En todos lados estds en tu casa. Si aprendes a vivir asi, con
la soltura de ser capaz de ir adonde quieras, tu estado de existencia
conquistard un nivel diferente de densidad y profundidad. No lo
olvides, la utopfa se encuentra lejos del hogar.»

Pero no fue eso lo que sucedid. Las tres valijas que cargaba
se volvian cada dfa mds pesadas. Como no habfa ropero para colgar
mi ropa en los lugares donde iba, me vi obligada a hacer y deshacer
continuamente las valijas. {Eso es la desterritorializacién!

No, esa no era mi teorfa. Los millones de refugiados que la
guerra y la violencia empobrecieron... Los condenados a una vida
discontinua después de haber perdido vidas y casas; los que deja-
ron tras de sf la chimenea prendida o huyeron llevdndose solamen-
te algunos objetos sin gran valor después que se les cay6 el techo
encima; los que viven como fugitivos en los paises donde llegaron
después de saltar por encima de las barreras en las fronteras porque
estaban huyendo de la pobreza... Los exiliados de la guerra y de
la pobreza no aprovechan las ventajas de la desterritorializacién;
pero pasan por la experiencia de la pobreza, la inseguridad y la
desesperacién sin fin.

Los judios forman parte de quienes pasaron por una ex-
periencia muy penosa del exilio. Hay un museo judio en Berlin
que tiene un monumento en el jardin. El Monumento del Exilio.
Rutas separadas unas de otras por muros, rutas que desembocan
unas en otras como un corredor... Ud. entra all{ y se marea. Avan-
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za algunos pasos y sus ideas se vuelven confusas. Fue construido
utilizando el cdlculo matemdtico de tal manera que el suelo estd
inclinado, las paredes estdn inclinadas... Cuando Ud. empieza a
caminar, pierde el equilibrio. No puede sentir el piso sobre el
cual camina y no puede sentir las estructuras que lo rodean. Es
algo que puede asemejarse a la falta de acostumbramiento. Esa
limitada experiencia de vértigo y de nduseas puede mostrarnos
muy bien lo que es la psicologfa del exilio. Ud. no domina el
piso sobre el que estd parado, es como si estuviese inclinado. Ud.
no sabe qué puede hacer con las personas, las instituciones y las
estructuras que lo rodean. Es como si todo estuviese inclinado.
Es una fea sensacion.

;LA RUTA ES LA CASA DEL EXILIADO?

Yo también experimenté esas nduseas. Ahora disminuyeron,
pero no han desaparecido totalmente. Sin embargo, nunca me sentf
completamente exiliada. Adn si los poemas y los cantos que hablan
del exilio, de la casa y del pais me llenan los ojos de ldgrimas, la tni-
ca definicién de mi estado de existencia sigue sin ser el exilio. Por lo
menos no me sumf{ en una emocién unidimensional.

Las perspectivas, los limites, los problemas y las cargas de
cada lugar, en el pafs de uno o afuera, son diferentes. O uno se
siente agobiado, o encuentra una salida de emergencia jugando con
el viento.

En el pafs de uno o en otro lugar, es posible aumentar en
todos lados la profundidad y la extensién de los limites. Como decia
Heidegger, el hogar es una especie de intimidad; es nuestra conexién
con el mundo y nuestro rincén en el mundo. Ese rincén también
puede establecerse en las rutas. Estableci mi casa cuando aprendi a
caminar por las calles. ;Quizds no haya establecido una sola casa?
Una persona puede tener mds de una casa, mds de un hogar.

Si quieren saber algo mds, llevo el timén bien firme y apren-
di una vez mds a jugar con el viento. Pero no puedo dirigir mi timén
hacia el lugar del que hablo, hacia mi pais que extrao.
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Pero nunca nada es seguro. Tal vez las direcciones del viento
cambien y las aguas se calmen. Lo importante en el mar, es izar la
vela.

Sabiendo que el espacio es infinito.

Pinar Selek, 2011, selekpinar@hotmail.com

Traduccién Marta Huertas
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«MEJOR INVENTEMOS UNA NUEVA CEREMONIA»

Virginia Woolf (1938)

«Mejor inventemos una nueva ceremonia. Nada mds eficaz
que destruir una vieja palabra, una palabra nociva y corrompida,
que causé muchas cosas malas en su tiempo pero que cay6 en des-
uso: la palabra «feminista» serd esa palabra. Segin el diccionario,
ella significa «alguien que milita por los derechos de la mujer». Ya
que, de ahora en adelante, hemos adquirido el tnico derecho, el
derecho de ganarnos la vida, la palabra no tiene mds sentido. Ahora
bien, una palabra sin significado es una palabra muerta, una palabra
corrompida. Celebremos entonces el acontecimiento llevando este
cad4ver al crematorio. Escribamos primero esta palabra con grandes
letras negras en una hoja de papel tamaiio folio, y luego acerquemos
solemnemente un fésforo a ese papel. iMiren cémo arde! ;Qué luz
danza sobre el mundo! {Cémo se ilumina el mundo! Ahora triture-
mos las cenizas en un mortero con una pluma de ganso y declare-
mos al unfsono, cantemos juntos que quienquiera utilice esa palabra
en el futuro formard parte de los que llaman a la puerta y huyen,
un provocador, un manoseador de viejos, y la marca de su profana-
cién estard inscrita en su rostro como una mancha de agua sucia.
Ya se evaporé el humo, la palabra estd destruida. Sefior, observe los
cambios producidos por nuestra celebracién. La palabra «feminista»
estd destruida; el aire es otra vez puro y, en este aire depurado, ;qué
vemos? Los hombres y las mujeres trabajan juntos por la misma
causa. Las nubes rambién se disiparon sobre el pasado. ;Para qué
trabajan en el siglo XIX esas extrafias mujeres con sombreros de cud-
queras y envueltas en chales? Exactamente por la misma causa que
la nuestra hoy en dfa. «Nuestra reivindicacién no se limitaba a los
derechos de las mujeres», es Joséphine Butler quien habla; «iba mds
lejos y mds profundo; reivindicdbamos el derecho para todos — para
todos los hombres y todas las mujeres — el respeto de su persona, y
el respeto, en su propia persona, de la Justicia, la Igualdad y la Li-
bertad». Estas palabras no difieren de las nuestras. La reivindicacién
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es la misma que la de Uds. Las hijas de los hombres cultos que,
contra su voluntad, eran llamadas «feministas», formaban de hecho
la vanguardia misma de vuestro propio movimiento. Combatfan
al mismo enemigo que Uds. combaten, y por las mismas razones.
Luchaban contra la tiranfa fascista. Asf, nosotras mantenemos la
misma lucha que mantuvieron nuestras madres y nuestras abuelas.
Sus palabras lo prueban, las palabras de Uds. lo prueban. Pero hoy,
esta carta colocada ante Uds., la carta de Uds., nos aporta la certeza
de que Uds. luchan con nosotras, no contra nosotras. Este hecho es
tan exaltante que se impone una nueva celebracién. ;Qué mds ade-
cuado que escribir otras palabras muertas, otras palabras corrom-
pidas en otras hojas de papel y quemarlas — las palabras «tirano»,
«dictador», por ejemplo? Pero, por desgracia, estas palabras todavia
no han caido en desuso. Adn podemos encontrarlas en los diarios;
sentir ese olor inimitable en la zona de Whitehall o de Westminster.
Y, en el extranjero, el monstruo ha surgido atin mds abiertamente a
la superficie. Alld, es imposible ignorarlo. Amplié su horizonte. In-
terfiere actualmente con vuestra libertad; les dicta la forma de vivir;
establece distinciones no solo entre los sexos, sino también entre las
razas. Uds. sienten en sus propias personas lo que sus madres sen-
tian cuando eran excluidas, cuando eran encerradas, por ser muje-
res. Ahora, los excluyen a Uds., los encierran a Uds., por ser judios,
por ser demdcratas, a causa de su raza, a causa de su religién. Ya no
es mds una forografia lo que Uds. contemplan; Uds. mismos van en
la procesién. Y esto establece una diferencia. Hoy se muestra ante
Uds. toda la iniquidad de la dictadura, tanto si ocurre en Oxford
como en Cambridge, en Whitehall o en Downing Street, que apun-
te a los judios, a las mujeres, en Inglaterra o en Alemania, en Italia
o en Espafia. Pero, en la actualidad, estamos luchando juntos. Las
hijas y los hijos de los hombres cultos luchan codo a codo. Aunque
una celebracién todavia resulte imposible, el hecho es tan exaltante
que si esta tinica guinea pudiese multiplicarse un millén de veces,
todas esas guineas estarfan a disposicién de Uds. sin ninguna otra
condicién que las que Uds. mismos se impusieron. lomen pues esta
guinea, y tsenla para afirmar «los derechos de todos — de todos los
hombres y las mujeres — a que se respete en su persona la justicia, la
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igualdad y la libertad». Pongan esta vela de poco valor en su venta-
na, en la ventana de su nueva sociedad, y ojald podamos vivir lo su-
ficiente como para ver el dia que, en la llamarada de nuestra libertad
comtin, las palabras «tirano» y «dictador» hayan caido en desuso».

Woolf Virginia, Trois guinées, Paris,
Des femmes, 1978, p. 185-188.
Traduccién: Marta Huerrtas
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TRANSFORMAR EL SILENCIO EN PALABRAS Y ACTOS

Audre Lorde

Cada vez estoy mds convencida que lo que es esencial para
mf tiene que ser expresado con palabras, enunciado y compartido,
y atin con el riesgo de que sea demolido por la critica e incompren-
dido. Porque en principio y ante todo hablar me es beneficioso.
Estoy aqui, de pie, como poeta Negra lesbiana, y todo esto tiene un
sentido todavia mds fuerte, porque estoy atn con vida, porque pude
haber fenecido. Hace menos de dos meses, dos médicos, una mujer
y un hombre me anunciaron que tenfa que operarme de un seno
y que habfa un 60% a 80% de riesgo que el tumor fuera maligno.
Entre esta noticia categérica y la intervencién quirdrgica pasaron
tres semanas de espera, perfodo de agonia durante el cual tuve que
reorganizar mi vida entera. La operacién se realizé, y el tumor era
benigno.

Pero durante estas tres semanas estuve forzada a mirarme,
mirar mi vida, en la cruda luz de la urgencia, experiencia en la que
he estado sacudida y mds fuerte atin. Numerosas mujeres, algunas
entre ustedes hoy aqui, han hecho frente a este mismo género de
situacién. Lo que he sentido en el curso de este perfodo me ha ayu-
dado a elucidar interrogantes sobre como transformar el silencio en
palabras y en actos.

Asf confrontada a la eventualidad de la muerte, a lo que
yo desearfay quisiera de mi vida, tan corta como sea, me aparecie-
ron de pronto violentamente, prioridades y omisiones, bajo una luz
implacable, y lo que més he lamentado son mis silencios. De qué
habia tenido tanto miedo? En mi interior, cuestionarme o hablar
significaba sufrimiento o muerte. Sin embargo, todas sufrimos, de
diferentes maneras, todo el tiempo y el sufrimiento se transforma o
se termina. La muerte, por el contrario, es el silencio total. Y podria
no tardar en llegar. Poco importa si no dije lo que era necesario, si
me traicioné con toda suerte de pequeios silencios, poniendo mi
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palabra mds tarde, o contando con otra persona para hablar en mi
lugar. Entonces empecé a discernir en mf{ una fuente de poder que
estd en el conocimiento de que aunque sea preferible no tener mie-
do, saber relativizar el miedo da una gran fuerza.

Iba a morir tarde o temprano, habiendo tomado la palabra o
no. Mis silencios no iban a protegerme. Tampoco vuestro silencio va
a protegerlas. Pero a cada palabra expresada con verdad, a cada una
de mis tentativas para decir estas verdades que no ceso de perseguir,
yo he tomado contacto con otras mujeres, y juntas hemos encontra-
do las palabras que se ajustan al mundo que creemos, construyendo
un puente entre nuestras diferencias. Y es con el interés y el apoyo
de todas estas mujeres que he encontrado la fuerza y me he permiti-
do interrogarme los fundamentos mismos de mi vida.

Las mujeres que me han apoyado durante este periodo eran
negras y blancas. Viejas y jévenes, lesbianas , bisexuales y hetero-
sexuales, y todas hemos tomado parte en esta guerra contra la tira-
nfa del silencio. Sin la fuerza y la atencién de todas estas mujeres,
no hubiera podido sobrevivir indemne. Durante estas semanas de
miedo intenso, de pronto comprendi - en la guerra , nosotras com-
batimos las fuerzas de la muerte, mds o menos sutiles, de las cuales
somos conscientes 0 no - que yo no soy solamente una victima ,
sino que soy también una guerrera.

Cudles son las palabras que nos faltan atn.? Qué es lo que
tienen necesidad de decir? Cudles son las tiranfas que ustedes re-
ciben dfa tras dfa y que tratan de hacerlas vuestras, hasta que se
enferman a muerte, en silencio todavia? Puede ser que para algunas
de ustedes, aqui hoy, yo soy el rostro de uno de vuestros miedos.
Porque soy mujer, porque soy Negra, porque soy lesbiana, porque
soy yo- una poetisa guerrera Negra que hace su trabajo — presentdn-
dome para preguntarles: y ustedes, hacen vuestro trabajo?

Y es cierto, tengo miedo, pues transformar el silencio en pa-
labras y en acciones es un acto de rebeldfa de uno mismo, y este acto
siempre aparece lleno de peligro. Cuando le hablé de nuestro tema
de discusién y de mis dificultades, mi hija me dijo: «Cuéntales que
no se es una persona fntegra quien se queda en silencio, porque hay
siempre esa pequena cosa en nosotros que quiere tomar la palabra
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- 'Y, si se contintia a ignorarla, esta pequefia cosa se vuelve cada vez
mds agitada, cada vez mds en célera y si no se toma la palabra, un
dfa, esta pequefa cosa terminard por explotar y nos golpeard en el
rostro.»

La razén del silencio , son nuestros propios miedos , miedos
detrds de los cuales cada uno se esconde — miedo del desprecio,
de ser censurado, de cualquier juicio, o mds atin de ser sefialado,
miedo del desafio, del agotamiento. Pero por encima de todo, yo
creo, nosotras tenemos la visibilidad, esta visibilidad sin la cual no
podemos vivir plenamente. En este pais en donde la diferencia ra-
cial cuando no estd dicha, crea una distorsién permanente en la
mirada, las mujeres negras han sido por otra parte siempre extre-
madamente visibles, y por otra lado vueltas invisibles por el hecho
de la despersonalizacién inherente al racismo. Mismo en el seno
del movimiento de mujeres, nosotras hemos tenido y seguimos te-
niendo todavfa, que luchar por esta visibilidad de nuestra negrura,
lo que nos vuelve por otra parte extremadamente vulnerables. Pues
para sobrevivir en la boca de este dragén llamado América, nosotras
tuvimos que aprender esta primera y vital leccién: no estdbamos
hechas para sobrevivir.En todo caso no como seres humanos. Y la
mayor parte de ustedes tampoco, tanto que sean negras o no. Ahora
bien, esta visibilidad, que nos vuelve tan vulnerables, es la fuente de
nuestra fuerza mds grande. Pues el sistema tratard de todas maneras
de reducirnos a polvo, tanto que ustedes hablen o no. Nos podemos
sentarnos en nuestro rincén, mudas como las tumbas, mientras que
se nos masacra, nosotras y nuestras hermanas, mientras que se des-
figura y destruye a nuestros hijos, que se contamina nuestra tierra;
nosotras podemos enterrarnos en nuestros refugios mudas como
carpas, pero no dejaremos de tener menos miedo.

En mi casa,este ano, celebramos Kwanzas, fiesta afroame-
ricana de la cosecha, que comienza al dfa siguiente de Navidad. Y
dura siete dias. Hay siete principios en Kwanzas, uno por cada dia.
El primer principio es Umoja, que significa unidad, la voluntad de
alcanzar y de mantener la unidad en si y en su comunidad, El prin-
cipio para ayer, el segundo dfa es Kujichagulia — autodeterminacién
-, la voluntad de definirnos, de nombrarnos, de hablar en nuestro
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nombre y no dejar que los otros nos definan y hablen en nuestro
lugar. Hoy, es el tercer dfa de Kwanza, y el principio de hoy es Uji-
ma- trabajo y responsabilidad colectivas. La voluntad de construir y
de mantener nuestras comunidades reunidas, identificar y resolver
nuestros problemas colectivamente.

Si hoy estamos todas aqui, es porque de una manera u otra,
compartimos un mismo compromiso con el lenguaje y el poder de
las palabras, es porque estamos decididas a regenerar esta lengua
instrumentalizada contra nosotras... Para transformar el silencio en
palabras y en actos, es fundamental que cada una de nosotras esta-
blezca y analice su lugar en esta transformacién, y reconozca el rol
vital que tiene.

Para aquellas que escriben, es necesario examinar minucio-
samente, no solamente la veracidad de lo que nosotras decimos,
sino también la veracidad del lenguaje que utilizamos. Para otras, se
tratard de compartir, y también de transmitir, estas palabras que tie-
nen sentido para nosotras. Pero sobretodo es primordial, para todas
nosotras, mostrar el ejemplo viviendo y nombrando estas verdades a
las cuales creemos y que poseemos mds all4 de nuestro entendimien-
to. Solamente asi podremos sobrevivir, aplicindonos a este proceso
vital, creativo y continuo y que se llama crecer.

Y esto jamds se hace sin tener miedo, miedo de la visibilidad,
de la luz implacable del examen — puede ser miedo de ser juzgada,
miedo del sufrimiento, miedo de la muerte. Pero ya hemos transi-
tado todo esto, en silencio, excepto la muerte. Ahora, yo me repito
sin cesar que si hubiera nacido muda, o si hubiera hecho voto de
silencio toda mi vida para asegurar mi seguridad, esto no obstante
no me hubiera impedido sufrir, yo de todas maneras no escaparfa a
la muerte. Lo que estd muy bien para relativizar las cosas.

Y cuando las palabras de las mujeres son gritadas para ser
oidas, nosotras debemos cada una, tomar la pertinente para nuestras
vidas. No debemos escondernos detris de los simulacros de divisién
que se nos impuso, y que lo hacemos tan a menudo nuestro. Del gé-
nero: « yo no puedo ciertamente ensenar la literatura de las mujeres
Negras, sus experiencias estdn tan alejadas de la mia «. Sin embargo,
cudntos afios hace que usted ensena Platén, Shakespeare y Proust?
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O bien « Es una mujer blanca, que puede ella realmente tener mds
que decirme? O: « Es una lesbiana, qué va a pensar mi marido, o
mi patrén o mds todavfa: «Esta mujer habla de sus hijos y yo no
tengo ninos. Y todas las mdltiples razones que tenemos de privarnos
a nosotras mismas y a las otras.

Podemos aprender a trabajar, a hablar, a pesar del miedo, de
la misma manera que nosotras hemos aprendido a trabajar, a hablar,
a pesar del cansancio. Pues hemos sido socializadas para respetar el
miedo mucho mds que nuestras propias necesidades de palabra y
de definicién; y a fuerza de esperar en el silencio el momento pri-
vilegiado en donde el miedo no estarfa mds, el peso de este silencio
terminard por aplastarnos.

El hecho de que estemos aqui reunidas, y que pronuncie es-
tas palabras, es una tentativa de romper este silencio, y de construir
puentes entre nuestras diferencias, pues no son nuestras diferencias
las que nos inmovilizan, es el silencio. Y tanto silencio debe ser que-

bradon.

El texto, «The Transformation of
Silence in to Language and Action»
proviene del libro, Sister Outsider, USA,
The Crossing press 1984.

Traduccién Violeta Araujo
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PRACTICA DEL PODER E IDEA DE NATURALEZA.
LA APROPIACION DE LAS MUJERES (PARTE I)!

Colette Guillaumin

AroLOGO

Esta mafiana, vi lo que el sentido comin popular llama un
loco y los siquiatras un manfaco, en la Avenida del General Leclerc,
en Paris. Hacfa grandes movimientos con los brazos y saltaba dando
zancadas de un lado para el otro de la acera. Hablaba, hablaba y
haciendo gesticulaciones exageradas asustaba a la gente que pasaba,

Disfrutdndolo mucho aparentemente puesto que refa a car-
cajadas cuando lograba obtener una reaccién de pavor.

Asustaba entonces a los transetintes. ;A los transetintes? En fin,
sise quiere, puesto que de hecho, este hombre de unos sesenta afios
dirigfa este ademdn de precipitacién envolvente a las mujeres. A las
mujeres, jévenes y viejas, pero no a los hombres. Un ademdn de
precipitacién envolvente, en efecto. E incluso a una mujer joven
intentd tocarle el sexo. Lo que le produjo atin mds risa.

Ahora bien, no tomamos piblicamente sino lo que nos per-
tenece; hasta los cleptémanos mds desenfrenados se ocultan para
intentar apoderarse de lo que no es suyo. En lo que respecta a las
mujeres, es inttil esconderse. Ellas son un bien comiin, y si la ver-
dad estd en la boca de los borrachos, de los ninos y de los locos, esto
nos es dicha claramente muy a menudo.

El alarde publico de esta posesion, el hecho de que ella reviste
ante los ojos de muchos, y en todo caso de los hombres en su con-
junto, un tal cardcter “natural”, casi “evidente”, es una de esas ex-
presiones cotidianas y violentas de la materialidad de la apropiacién
de la clase de las mujeres por parte de la clase de los hombres. Porque
el robo, la estafa, la malversacién, se ocultan, y para apropiarse de

! Este texto ha sido publicado inicialmente en Questions Féministes, n° 2y 3, febrero y mayo de 1978.

También se encuentra en Guillaumin, Colette. 1992. Sexe, Race et Pratique du pouvoir Lidée de
Nature. Lappropriation des femmes (partie I) Paris: Coré-femmes, p. 13-48.
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los hombres machos se necesita una guerra. No asf de los hombres-
hembras, es decir las mujeres. .. Ellas son ya propiedad. Y cuando
nos hablan de “intercambio” de mujeres, ya sea que se dé aqui o en
otra parte, se nos expresa esta verdad, puesto que lo que se “intercam-
bia” se posee ya; las mujeres son ya, anteriormente, la propiedad de
quien las intercambia. Cuando un bebé macho nace, éste nace futuro
sujeto, quien tendrd que vender ¢l mismo su fuerza de trabajo, pero
no su propia materialidad, su propia individualidad. Ademds, siendo
propietario de sf mismo, podrd igualmente adquirir la individuali-
dad material de una hembra. Y por afadidura dispondrd igualmente
de la fuerza de trabajo de la misma, que empleard de la manera que
le convenga, incluso demostrando que no la utiliza.

Si usted no le teme a los ejercicios desagradables, observe en
la calle cémo los amantes jévenes o los enamorados se dan la mano,
quién le toma la mano a quién, y camina ligeramente delante. .. ;Oh!
Apenas, un ademdn muy leve... Miren cémo los hombres llevan a
“sus” mujeres por el cuello (como a una bicicleta por el manillar) o
como las tiran del brazo (como el camioncito de su infancia...). Varfa
segin la edad, y los ingresos, pero las relaciones corporales denotan
a gritos esta apropiacion, en cada acento de la motricidad, de la pala-
bra, de los ojos. Termino preguntdndome seriamente si el gesto mas-
culino supuestamente galante, y que, por lo demds, tiende a desapa-
recer, de “dar el paso” a una mujer (es decir hacerla pasar primero)
no era simplemente la seguridad de no perderla de vista un segundo:
nunca se sabe, atin con tacones muy altos, podemos correr, y huir.

Las costumbres verbales nos lo expresan también. La apro-
piacién de las mujeres estd explicita en el hdbito semdntico bastante
trivial de mencionar a los actores sociales mujeres prioritariamente
por su sexo (“mujeres”, las mujeres), hdbito que nos irrita mucho, h4-
bito polisémi- co por supuesto, pero del cual justamente este signi-
ficado especifico ha pasado desapercibido. En cualquier contexto, ya
sea profesional, politico, etc., toda calificacién social es omitida o
rechazada cuando se trata de los actores de sexo femenino, mientras
que por supuesto estas mismas calificaciones, por sf solas, designan a
los otros actores. Veamos por ejemplo las siguientes frases, escucha-
das o leidas en los dltimos dos dias: “Un alumno fue castigado con un
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mes de prohibicién de salida, una muchacha recibié una reproba-
cién...” (informacién sobre sanciones en la Escuela Politécnica de
Paris?); “Un presidente de sociedad, un tornero, un croupier y una
mujer...” (relativo a un grupo reunido para discutir sobre un tema
cualquiera); “Asesinaron decenas de miles de obreros, de estudian-
tes, de mujeres...” (Castro, a propésito del régimen de Batista). Es-
tas frases, cuya imprecisién (creemos) respecto a la profesion, al es-
tatus, a la funcién cuando se trata de mujeres nos exaspera tanto, no
son frases erréneas por omisién de informacién. Por el contrario, son
informativamente exactas, son fotografias de las relaciones sociales.
Lo quees dicho y lo tinico que es dicho a propésito de los seres huma-
nos hembras, es su posicién efec- tiva en las relaciones de clase: la de
ser primera y fundamentalmente mujeres. Su socialidad [socialité]
es esto, el resto es por afiadidura y —nos lo expresan— no cuenta.
Frente a un patrén hay una “mujer”, frente a un ingeniero hay una
“mujer”, frente a un obrero hay una “mujer”. Mujeres somos, no
se trata de un calificativo entre otros, es nuestra definicién social.
Estamos locas cuando creemos que esto no es sino un rasgo fisico,
una “diferencia” —y que a partir de esta “denominacién” multiples
posibilidades se nos abrirdn. Ahora bien, no se trata de un fenéme-
no dado sino de una nocién construida a la cual nos hacen saber sin
cesar que debemos atenernos. Esto no es el comienzo de un proceso
(un “punto de partida” como creemos), es su fin, es un cierre.

Al punto incluso que se puede muy bien intentar extraernos
de una informacién en la que hubiéramos podido colarnos bajo una
marca fraudulenta, sacarnos de alli para devolvernos a nuestro ver-
dadero lugar (ponernos en nuestro sitio: “Ires agentes comunistas,
entre los cuales una mujer...” en referencia al espionaje en Alemania
Federal).

iEso es! Una mujer no es mds que una mujer, un objeto inter-
cambiable sin otra caracteristica que la feminidad, cuyo cardcter fun-
damental es el de pertenecer a la clase de las mujeres.

Del sentido comin popular a la ramploneria de taberna,
de la teorfa antropolégica sofisticada a los sistemas juridicos, no se

Se trata de la mds prestigiosa escuela de ingeneria francesa, en la que se aplica un reglamento milicar

(N.4.T).
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termina de hacernos saber que somos apropiadas. Esto provoca en no-
sotras una reaccién de cdlera en el mejor de los casos, de atonfa en la
mayorfa de las circunstancias. Pero serfa sin duda una falta politica
rechazar sin examen una afirmacién tan constante, la cual, viniendo
de la clase antagonista, deberfa por el contrario suscitar en nosotras
el interés mds vivo y el andlisis mds atento. Después de todo, para
saber, basta escuchar, sin esquivarlo, el discurso trivial y cotidiano
que devela la naturaleza especifica de la opresion de las mujeres: la
apropiacion.

Intelectuales y antropélogos diversos realizan una proyec-
cién cldsica, atribuyendo a las sociedades exdticas o arcaicas la rea-
lidad de la reduccién de las mujeres al estado de objeto apropiado
y conver- tido en pieza de intercambio. Porque es tinicamente res-
pecto a estas sociedades que se habla stricto sensu de intercambio de
mujeres, es decir, del grado absoluto de la apropiacién, aquel en
que el objeto es no solamente “apoderado”, sino que se convierte
en el equivalente de cualquier otro objeto. El nivel en que el objeto
pasa del estatus de ganado (pecus, primer significado) al estatus de
moneda (pecus, significado derivado).

“Intercambio de las mujeres”, “apropiacién de las mujeres”,
etc. ;Qué saben ellos de esto?, nos preguntamos. Porque saben efec-
tivamente algo de esto en cierto sentido, pero tal vez no se trata de las
sociedades arcaicas o exéticas, a pesar de lo que digan. Sociedades en
que se intercambian bienes y mujeres al mismo nivel, aunque, dicen
ellos también, podemos interrogarnos sobre el estatus de objero de
las mujeres, ya que después de todo, ellas hablan. Efectivamente,
hablamos; y veamos si bajo el pretexto de otro lugar, de otro tiempo,
no nos estdn hablando ellos de aqui y de hoy.
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I. LA APROPIACION DE LAS MUJERES
INTRODUCCION

Dos hechos dominan la exposicién que viene a continua-
cién. Un hecho material y un hecho ideolégico. El primero es una
relacién de poder (digo bien una “relacién” y no “el” poder...): la
imposicién ilegitima permanente que constituye la apropiacion de
la clase de las mujeres por parte de la clase de los hombres. El otro
es un efecto ideo- légico: la idea de “naturaleza”, esa “naturaleza” que
supuestamente da cuenta de lo que serfan las mujeres.

El efecto ideoldgico no es de ninguna manera una categoria
empfrica auténoma, sino la forma mental que toman determinadas
relaciones sociales; el hecho y el efecto ideolégico son las dos caras
de un mismo fenémeno. La una es una relacién social en que ciertos
actores son reducidos al estado de unidad material apropiada (y no
de simples portadores de fuerza de trabajo). La otra, la cara ideolégi-
co- discursiva, es la construccién mental que hace de estos mismos ac-
tores elementos de la naturaleza: “cosas” en el pensamiento mismo.

En la primera parte, La apropiacién de las mujeres, veremos la
apropiacién concreta, la reduccién de las mujeres al estado de objeto
material. En una segunda parte, El discurso de la naturaleza, veremos
la forma ideolégica que toma esta relacién, es decir la afirmacién de
que las mujeres son “mds naturales que los hombres™.

Todo el mundo admite —o casi todo el mundo— que las
muje- res son explotadas, que su fuerza de trabajo, cuando se vende
en el mercado de trabajo, es mucho menos pagada que la de los
hombres, puesto que en promedio los salarios ganados por las muje-
res no re- presentan sino dos tercios de los ganados por los hombres.
Todo el mundo concuerda —o casi todo el mundo— que el trabajo
doméstico efectuado por todas las mujeres, que sean por lo demds
asalariadas o no, es efectuado sin salario.

La explotacién de las mujeres es la base de toda reflexién
sobre las relaciones entre las clases de sexo, cualquiera que sea su
orientacion tedrica.

? Esta segunda parte serd abordada en una traduccién posterior (N. d.T)
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Cuando se analiza y describe la explotacién de las mujeres, la
nocién de “fuerza de trabajo” ocupa un lugar central. Pero extrafia-
mente, esta nocién es empleada en la perspectiva de una relacién
social que es justamente aquella en la que las mujeres en tanto clase
estdn ausentes: la fuerza de trabajo es, en esta perspectiva, presentada
como “la dnica cosa que el obrero tiene para vender, su capacidad de
trabajar”™. Esto, que es efectivamente exacto para el obrero-hombre
hoy, no es verdad para el obrero-mujer o para cualquier otra mujer,
hoy: Este significado de la fuerza de trabajo que representaria la tl-
tima cosa de la que se dispone para vivir es inadecuado para la clase
entera de las mujeres.

Esto recuerda el tiempo en que la imaginacién desbocada de
los investigadores llegé hasta considerar, haciendo un esfuerzo prodi-
gioso, que la mayor proximidad posible entre dos individuos de razas
diferentes era el matrimonio (o la relacién sexual. ..).

Demostraban asi brillantemente hasta que punto estaban
ellos mismos cegados por las estructuras racistas al 70 ver que esta
mayor proximidad es, sencillamente, el parentesco consanguineo,
el hecho de ser padres e hijos (madre e hija, padre e hijo, etc.).
Situacién ex- tremadamente corriente y trivial pero perfectamente
ignorada intelec- tualmente, literalmente denegada.

Ocurre exactamente lo mismo en lo que respecta a la fuerza
de trabajo en las clases de sexo. Una clase entera, que abarca aproxi-
ma- damente a la mitad de la poblacién, soporta no solamente el
acapara- miento de la fuerza de trabajo sino una relacién de apropia-
cién fisica directa: las mujeres. Este tipo de relacién no es desde luego
exclusiva a las relaciones de sexos; en la historia reciente, caracteri-
zaba a la esclavitud de plantacién que no desaparecié del mundo
industrial sino hasta hace apenas un siglo (Estados Unidos 1865,
Brasil 1890), lo que no significa que la esclavitud desaparecié total-
mente. Otra forma de apropiacién fisica, el vasallaje, caracteristica de
la propiedad latifundista feudal, desaparecié al final del siglo XVIII
en Francia (dltimos siervos libertos hacia 1770, abolicién del vasalla-

3 La formulacién es de Selma James cuando resume el andlisis de las relaciones capitalistas en: Le

Powvoir des femmes et la Subversion sociale, Ginebra. Librairie Adversaire, 1973, (en colaboracién
con Mariarosa Dalla Costa).
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je en 1789), pero persistié mds de un siglo atin en ciertos paises de
Europa. La relacién de apropiacién fisica directa no es por lo tanto
una forma que serfa propia a las relaciones de sexo...

La apropiacién fisica en las relaciones de sexos —que vamos
a intentar describir en este articulo— contiene al acaparamiento de
la fuerza de trabajo, y es a través de la forma que toma este acapara-
miento que se puede discernir que se trata de una apropiacién ma-
terial del cuerpo; esto es diferente a la apropiacién de la fuerza de
trabajo por un cierto niimero de rasgos entre los cuales el esencial,
el comiin con la esclavitud, es que no existe en esta relacion ningin
tipo de medida al acaparamiento de la fuerza de trabajo: esta Gltima,
contenida al interior de los tinicos limites que representa un cuerpo
individual material, es tomada como un todo, sin evaluacién. El
cuerpo es una reserva de fuerza de trabajo, y es en tanto que tal que
es apropiado. No es la fuerza de trabajo, distinta de su soporte/pro-
ductor, dado que puede ser medida en “cantidades” (de tiempo, de
dinero, de tareas), la que es acaparada, sino su origen: la mdquina-
de-fuerza-de-trabajo.

Si bien las relaciones de apropiacién en general implican
efec- tivamente el acaparamiento de la fuerza de trabajo, éstas son
l6gica- mente anteriores y lo son igualmente desde el punto de vista
histérico. El haber conseguido vender SOLAMENTE su fuerza de
trabajo y no ser uno mismo apropiado es el resultado de un largo
y duro proceso. La apropiacién fisica se manifesté en la mayorfa
de las formas de esclavitud conocidas: por ejemplo la de Roma
(en donde por lo demds el conjunto de los esclavos de un amo se
llamaba familia), la de los siglos XVIII y XIX en América del Norte
y en las Antillas. En cam- bio, ciertas formas de esclavitud que li-
mitaban la duracién de dicha apropiacién (a tantos aios de servicio
por ejemplo, como fue el caso en la sociedad hebrea, en la Ciudad
ateniense bajo ciertas reservas, o en los Estados Unidos del siglo
XVIL...); ciertas formas de vasallaje que fijaban también limites al
uso del siervo (en niimero de dfas por semana, por ejemplo) son
formas transicionales entre la apropiacién fisica y el acaparamiento
de la fuerza de trabajo. Lo que nos interesard aqui es lz apropiacidn
fisica misma, la relacion en la que es la unidad material productora
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de fuerza de trabajo la que es poseida y no la sola fuerza de trabajo.
Denominada “esclavitud” y “vasallaje” en la economia fundiaria
feudal, este tipo de relacién podria ser designado bajo el término
de “sexaje” en lo que respecta a la economfa doméstica moderna,
cuando atane a las relaciones de clases de sexo.

1. LA EXPRESION CONCRETA DE LA APROPIACION

El uso de un grupo por parte de otro, su transformacién
en instrumento, manipulado y utilizado a fines de incrementar los
bienes (de allf igualmente la libertad, el prestigio) del grupo domi-
nante, o incluso sencillamente —lo que es el caso mds frecuente—
a fines de hacer su sobrevivencia posible en mejores condiciones
que las que conseguirfa si estuviera reducido a s{ mismo, puede
tomar formas variables. En las relaciones de sexaje, las expresiones
particulares de dicha relacién de apropiacién (la del conjunto del
grupo de las mujeres, la del cuerpo material individual de cada
mujer) son: a) la apropiacién del tiempo; b) la apropiacién de los
productos del cuerpo; ¢) la obligacién sexual; d) la carga fisica de
los miembros invdlidos del grupo (invdlidos por la edad —bebés,
nifios, ancianos— o enfermos y minusvilidos) asi como los miem-
bros vilidos de sexo masculino.

A. LA APROPIACION DEL TIEMPO

El tiempo es apropiado explicitamente en el “contrato” de
ma- trimonio dado que no hay ninguna medida de ese tiempo,
ninguna limitacién a su empleo, ni bajo la forma de horarios como
es el caso en los contratos de trabajo cldsicos, ya sean salariales o
no (cuando las personas se alquilan contractualmente, o a cambio
de mantenimiento, especifican un tiempo de trabajo y un tiempo
de libertad —fiestas, dfas de reposo, etc.), ni bajo la forma de me-
dicién en moneda: no estd prevista ninguna evaluacién monetaria
del trabajo de la esposa.

Es mds, no sdlo se trata de la esposa, sino también de los miem-
bros en general del grupo de las mujeres. Puesto que en efecto, las ma-
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dres, hermanas, abuelas, hijas, tfas, etc. que no firmaron ningin
contrato individual con el esposo, el “jefe de la familia”, contri-
buyen al mantenimiento y a la conservacién de los bienes, vivos o
no, del mismo. Porque el lavado, el cuidado de los hijos, la prepa-
racién de los alimentos, etc. son realizados igualmente a veces por
una de las madres de los dos esposos, su o sus hijas, la hermana
de uno de los esposos, etc. En virtud no de un contrato directo
de apropiacién como es el caso de la esposa (cuya nuda apropia-
cién se manifiesta en la obligacién legal —ademds y primera— del
servicio sexual), sino en funcién de la apropiacién general de la
clase de las mujeres que implica que su tiempo (su trabajo) estd
disponible sin contrapartida contractual; y disponible en general
y sin distincién. Todo ocurre como si la esposa perteneciera en lazo
de propiedad al esposo y la clase de las mujeres en usufructo a cada
hombre y particularmente a cada uno de aquellos que han adquirido
el uso privado de una de ellas.

Siempre y en todas partes, en las circunstancias mds “familia-
res” como en las mds “puiblicas”, se espera que las mujeres (la mujer,
las mujeres) hagan la limpieza y decoren el lugar, vigilen y den de
comer a los nifios, barran o sirvan el té, frieguen los platos o des-
cuelguen el teléfono, cosan el botén o escuchen las preocupaciones
metafisicas y profesionales de los hombres, etc.

B. LA APROPIACION DE LOS PRODUCTOS DEL CUERPO

“No vendfamos el cabello de nuestras Borgononas, vendia-
mos su leche...” Estas palabras salidas de la boca de un viejo es-
critor de sexo masculino (TV, 16.12.77) dicen bastante claramente
que contra- riamente a lo que muchas de nosotras creemos, ni nues-
tros cabellos ni nuestra leche nos pertenecen, se venden, los venden
sus legftimos propietarios —los cuales por lo demds, al evocar a sus
propios padres, barqueros transportadores, precisaban acerca de las
nodrizas (por el intermedio atin del mismo portavoz) que:

“Ellos hacfan un cargamento de mujeres para Parfs...”

Pero la prueba todavia actual de la apropiacién de los produc-
tos del cuerpo es que en el matrimonio e/ niimero de hijos no estd someti-
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do a contrato, no esté fijado, o sometido a la aprobacién de la espo-
sa. La ausencia para la mayorfa de las mujeres de una posibilidad
real de anticoncepcién y de aborto es la consecuencia de ello. La
esposa debe tener y tendrd todos los hijos que quiera imponerle
el esposo. Y si el esposo sobrepasa su propia conveniencia, hard
cargar la respon- sabilidad de ello a la mujer, que debe darle
todo lo que €l quiere y tinicamente lo que él quiere. El estatus
del aborto, durante tanto tiempo clandestino, existente sin exis-
tir, confirmaba esta relacién, siendo el aborto el recurso de las
mujeres cuyo hombre no queria el hijo tanto como el de aquellas
que no lo querian ellas mismas’.

Los hijos pertenecen al padre, lo sabemos, y hasta no hace mu-
cho tiempo era necesario, para que una madre pudiera hacer atrave-
sar una frontera al hijo, estar provista de una autorizacién del padre,
cuando lo contrario no se planteaba. No es que hoy y en los paises
ricos la posesién de los hijos sea de un inmenso interés econémico,
aunque®’... Los hijos siguen siendo en cambio un poderoso instrumen-
to de chantaje en caso de desacuerdo conyugal: s su posesidn lo que
reivindican los hombres, y no su carga material, que ellos se apresu-
ran en confiar a otra mujer (madre, doméstica, esposa o compafiera)
segiin la regla que estipula que las posesiones de los dominantes sean
cuidados materi- almente por una (o unas) posesién de los mismos.
La posesién de los hijos, “produccién” de las mujeres, les corresponde
atin jurfdicamente a los hombres en tltima instancia; los hijos conti-

La baja en la naralidad en Europa en los siglos XVII1 y XIX permite ver que la limitacisn de los
nacimientos no tieneobligatoriamente que ver con una contracepeion femeninay que ella puede entrar
en los hechos sin esto. Esta baja en la natalidad es conocida por ser principalmente el resultado de un
control masculino (en el sentido de coiitus interruptus, sentidoal cual afiadiremos el de control politico
delas mujeres por parte delos hombres). La violencia de a resistencia a un método de contracepcion
(02 un aborto) efectivamente accesible  las mujeres, y a todas las mujeres, muestra efectivamente
que se trata de un conflicto de poder.

Por otra parte, en ciertas formas de matrimonio, el hecho de no poder tener hijos, o de no tener
los hijos deseados (varones, por ejemplo) por el marido es una causa de repudio.

El propictario de las subsidios familiares, hoy (1978, en Francia), sigue siendo el marido-padre
(y como puede ocurrir igualmente que se haya marchado, sus queridos hijos pueden atravesar las
mayores dificultades para obtener las subvenciones tedricamente destinadas a hacer su “sustento”
menos dificultoso). Por otra parte, el administrador de los eventuales bicnes de los hijos y de la
comunidad sigue siendo el padre; lo que puede ser econémicamente interesante en las clases medias
y la burguesia.
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ndan perteneciendo al padre, incluso cuando la madre tiene la carga
material de éstos en caso de separacion’.

De hecho ;no es la esposa la que “da” hijos a su marido cuan-
do lo contrario no es exacto?

El cuerpo individual material de las mujeres pertenece,
tanto en lo que fabrica (los hijos) como en sus partes divisibles
(los cabellos, la leche...), a alguien diferente a ella misma; como
era el caso en la esclavitud en la plantacién®.

C. LA OBLIGACION SEXUAL

Dar un nombre a esta relacién no es tan fécil. ;"Servicio
sexual”?

;Cémo servicio militar o servicio obligatorio? No estarfa
mal ;"Deber sexual”? ;Como los deberes escolares o el Deber? No
estarfa mal.;”Pernada”, como lo llaman aquellos que se encuen-
tran del buen lado de la relacién? Derecho de pernada, uno mds
de esos términos que una recibe en plena cara.

Tiene el mérito de decir que se trata de un derecho y de un de-
recho ejercido contra nosotras sin que nuestra opinién sobre el asun-

Por otra parte, la decisién sobre la tutela nunca es definitiva y puede ser cuestionada.

La costumbre y las sentencias comprueban que entre mds pequefios sean los nifios (= mds dura es la
carga), mis las madres conservan la exclusividad de la carga marerial, mientras que en la adolescencia,
cuando ya estin criados, los lazos con los padres (hombres) se estrechan. Sobre estas cuestiones,
ver Christine Delphy, “Mariage et divorce, I'impasse & double face”, Les Temps modernes, n® 333-
334, 1974; y: Emmanuelle de Lesseps, Le Divarce comme révelateur et garant dune fonction
économique de la famille, Tesina de Maestria, Universidad de Vincennes.

En las diversas formas de esclavitud histéricamente conocidas, algunas (en el mundo antiguo, por
ejemplo) no comprendfan derechos tan extendidos sobre la individualidad fisica; ciertos esclavos
atenienses tenian la propiedad de sus hijos o mds exactamente sus hijos no pertenecian al amo,
mientras que en la esclavitud moderna de plantacién, el amo tiene absoluta. posibilidad de conservar
los hijos en su plantacién, o en la casa, o de venderlos a otro amo.

La materialidad del cuerpo de los esclavos es alli manipulable a discrecidn y se los puede tratar
—como en Roma— como a animales de combate. El vasallaje y ciertas formas de matrimonio
histéricas o no occidentales no implican tampoco derechos tan extendidos.
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to tenga la menor importancia’, pero tiene el grave defecto de ser el
término de aquellos que gozan de ese derecho; nosotras, cum plimos
el deber. Se nos ha ensenado siempre que alos derechos corresponden
deberes, pero lo que no se nos ha precisado es que al derecho de los
unos corresponde el deber de los otros. En este caso estd claro.

Cuando usted es mujer y después de un cierto tiempo se
encuentra con un antiguo amante, la preocupacién principal de éste
parece ser la de acostarse de nuevo con usted. Asf no mis, al parecer.
Porque en fin, no veo que la pasién fisica tenga algo que ver con esta
tentativa, visiblemente no. Es una manera nitida de expresar que lo
esencial en la relacién entre un hombre y una mujer es e uso fisico.
Uso fisico manifestado aqui bajo su forma mds reducida, m4s sucinta:
el uso sexual. Unico uso fisico posible cuando el encuentro es fortuito
y no existen lazos sociales estables. No es de sexualidad de lo que
se trata aqui, ni de “sexo”, sino simplemente de uso; ni tampoco de
“deseo”, simplemente de control, igual que en la violacién. Si la
relacion vuelve a empezar, incluso de manera efimera, debe pasar de
nuevo por el uso del cuerpo de la mujer.

Existen dos formas principales de este uso fisico sexual. El
que interviene por contrato no monetario, en el matrimonio, y el
que es directamente monetizable, la prostitucién. Superficialmente
son opu- estos, aunque por el contrario parece que se confirman
el uno al otro para expresar la apropiacién de la clase de las muje-
res. La oposicién aparente tiene que ver con la intervencién o no
intervencién de un pago, es decir, de una medida de este uso fisico.
La prostitucién reside en el hecho de que la prictica del sexo es,
por una parte, remunerada en cantidad determinada y que, por otra
parte, esta remuneracién cor- responde a un tiempo determinado,
que puede ir de unos minutos a varios dfas, y a actos codificados. La

# Este derecho feudal dejé en la cultura popular francesa un recuerdo cuya evocacién se acompaiia
generalmente de una alegria viril que contrasta con los hechos, pues después de todo, en teoria,
el sefior feudal ejercia tal derecho por encima de la voluntad del marido y esto podria darle una
tonalidad més riste ... Sin embargo, la exacta significacién de este derecho —el de la apropiacién
de las mujeres por parte de los hombres, su cardcter de cosas fisicamente manipulables para todos
los fines, trabajo, reproduccién, placer— fue la tinica que se conservé. El derecho de pernada
nw es sino la expresion institucionalizada de la competencia entre los hombres [que evocaré mis
adelante en los medios de la apropiacién (cf. la obligacién sexual)] que intentan hacer un uso
personal de un objeto comin,
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caracteristica de la prostitucién es principalmente que el uso fisico
comprado es sexual y inicamente sexual (aun si éste tltimo reviste
formas que parecen alejadas de la estricta relacién sexual y presenta
semejanzas con conductas de pres- tigio, maternaje, etc.). La venta
limita el uso fisico al uso sexual.

El matrimonio por el contrario extiende el uso fisico a todas
las formas posibles de dicho uso, entre los cuales se precisa primor-
dialmente (aunque entre otros) la relacién sexual. Este uso es
obligatorio en el contrato de matrimonio, y por lo demds, su no
ejercicio es causa perentoria de anulacién (no de “divorcio” sino
efectivamente de “anulacién” del matrimonio). El uso fisico es por
tanto la expresién principal de la relacién que se establece entre dos
individuos particulares bajo la forma matrimonio —como bajo la
forma de concubinato, que es un matrimonio consuetudinario.

El hecho de practicar este uso fisico por fuera del matrimonio
—es decir, el hecho de una mujer aceptar o buscar la posesién, incluso
limitada a la relacién sexual, por parte de otro hombre— es causa de
divorcio. Si se prefiere, una mujer no debe olvidarse que es apro piada,
y que, en tanto que propiedad de su esposo, no puede evidentemente
disponer de su propio cuerpo. El marido puede igualmente causar el
divorcio si es “adiiltero”, pero para esto no es suficiente que él haga un
uso sexual de otra mujer, sino que él tiene que apropiarse de esa otra
mujer. ;Cémo? El adulterio no es establecido, cuando se trata de un
hombre, sino en el caso de una relacién ilicita de mediano o largo
plazo, es decir, de una tentativa de romper la monogamia que es la
forma convencional de la apropiacién conyugal de las mujeres aquf y
hoy". (En otra parte y en otro tiempo, esto puede llamarse poliginia).
Pero el que un hombre recurra a la prostitucién no es adulterio y no
es en modo alguno causa de divorcio. Significa entonces que cuando
un hombre tiene una relacién sexual, su cuerpo no se considera como
“poseido”, por el contrario él conserva su propiedad y la libertad de
uso que de ello resulta; ¢l puede servirse de su cuerpo libremente,

¥ Llevarala mujer y encargarse de su manutencién bajo el techo conyugal es rodavia requerido hoy

(1978) por la ley espaiiola como condicién de adulterio por parte de los hombres, como era el
caso en la ley francesa en otro tiempo. Y la asimetria de la jurisprudencia en maeria de sancién
legal en caso de adulterio, segiin que s trate de mujeres o de hombres, ha sorprendido incluso a
los juristas menos sospechosos de filogenia.
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sexualmente como de cualquier otra forma, por fuera del lazo que ha
establecido con una persona en particular, “su mujer”.

Luego, es solamente en el momento en que él establece una
relacién consuetudinaria de apropiacién de otra mujer determinada (y
no una relacién episédica con una mujer comtiin), en el momento en
que quiebra las reglas del juego del grupo de los hombres (jy de nin-
guna manera porque estarfa “ofendiendo” a su mujer!) que él puede
enfren- tarse a la sancién del divorcio, es decir, encontrarse privado del
uso fisico extendido (que comprende las tareas de cuidado de su propia
persona) de una mujer precisa, lo que le aseguraba el matrimonio*'.

La misma palabra, “adulterio”, para la mujer por el contrario
implica, expresa, que su cuerpo no le pertenece a ella personalmente,
sino que efectivamente le pertenece a su marido, y que ella no dis-
pone de su uso libre. Y sin duda se sitda aqui lz verdadera razén de la
ausencia (cualesquiera que sean las excepciones puntuales que algunos
se afanan en encontrar) de prostitucién de hombres para el uso de las
mujeres —y no en la “indisponibilidad fisiolégica” de los hombres,
evocada constantemente 2 este respecto’?. He aqui lo que puede sugerir
la inexistencia de una prostitucién para las mujeres, al contrario de
la existencia de una prostitucién para los hombres. No puede haber
prostitucién para quienes no tienen la propiedad de su propio cuerpo.

POSESIONES. ..

“w » -

El cuerpo™ muchas de nosotras nos sentimos muy tocadas
por esta cuestién y le atribuimos una gran importancia. Ahora bien,
recientemente, en una emisora cultural, un hombre por lo general

"' Nospodemos preguntar con cierta verosimilitud si la demanda de divorcio no traduce, segiin quien lo

haya solicitado, el hombre o la mujer, dos situaciones diferentes. Si, cuando la demanda es hecha
por una mujer no se trata de una tentativa de ruptura de un lazo (por fin se libera de dl...),
mientras que podria muy bien ser, cuando es solicitado por un hombre, la confirmacién de un
nuevo lazo (una mujer “se encarga” de ¢l...).

Porlo demds, aiin si existiera dicha no-disponibilidad fisiolégica, esto mostraria una vez mds hasta
que punto el funcionamiento sexual no es sino la traduccisn de lo que se tiene en la cabeza, es decir
la imagen de lo que sucede en las relaciones de hecho. En efecto, seria inadmisible que un hombre
pudiera parecer disponible al uso, puesto que socialmente él no es un objeto, y que es justamente
esto lo que lo distingue de la mujer que, perteneciendo ella a los hombres, estd por definicién
siempre disponible.
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mds bien moderado tuvo un ataque de célera cuando explicaba que
todas esas escritoras (lo cito de una manera aproximada) “hablaban
de las realidades del cuerpo con insistencia, desde las tripas, diciendo
cosas que habitualmente nadie dice, con una especie de satisfaccién
insis- tente...”, no dijo “mérbida” pero era ese tipo de cosas lo que
estaba implicado, en todo caso, todo esto le parecia asqueroso.

Me pregunté qué sucedia aqui, dado que siempre es conve-
niente escuchar con atencidn a la clase antagonista. Un hombre ex-
presaba su célera ante aquellas de entre nosotras que vuelven sin cesar
al cuerpo, y que lo hacemos por nuestras propias razones: jnues-
tro cuerpo es negado, desde hace tanto tiempo, descubrémoslo!
iNuestro cuerpo es despreciado, desde hace tanto tiempo, reen-
contremos nuestro orgullol, etc.

En el asco y el desprecio expresados por este periodista, en su
irritacién, escuchaba un eco incierto, que me era familiar y que no
consegufa definir. Sus frases parecfan visiblemente un comentario
idealista de otra cosa (comentario superestructural de cierta manera)
enunciada alli. Yo sentfa que habfa algo efectivamente... pero ;qué?
Todo eso me recordaba. .. iPero claro! El discurso de los poseedores
acerca del dinero (el dinero apesta), el discurso sobre los bienes mate-
riales (los bienes son menospreciables, etc.). El dinero apesta, como las
mujeres, los bienes son menospreciables, como las mujeres. Significa
entonces que bienes, mujeres y dinero son idénticos por algin lado.

;Cual? — Son posesiones, posesiones materiales.

En tanto que posesiones, toda palabra sobre ellos no es ade-
cuada sino en la sola boca del propietario que se expresa sobre ellos,
de la forma que a €l le conviene; y cuando le conviene. Ademds,
puesto que estos bienes estdn a su disposicién, él puede despreciarlos
segn la altura de la mirada que caracteriza, a veces, a la gente pu-
diente que no se apega, jDios gracias! a los bienes de este mundo,
ni mds ni menos a su ganado que a su dinero; al menos cuando su
posesién estd asegurada.

Mejor atn, ellos pueden deshacerse de éstos simbélicamen-
te, como por ejemplo de sus posesiones hembras: a través del porno-
sadismo literario y cinematogréfico, que es inclusive una actividad

57



abundante y bien establecida en su clase™. Pero, ni hablar de que es-
tos bienes den brincos en cualquier direccién y cometan el error de
creerse propietarias de lo que sea, y principalmente de sf mismas'.

Todo esto no es asunto de desprecio sino de manera se- cun-
daria, y para nada un asunto de negacién. Nosotras escuchamos y
sufrimos desprecio y negacién, pero éstos no son sino la apariencia
externa de una relacién social. El desprecio y el asco ante la reivin-
dicacién de su cuerpo por parte de las mujeres no son sino resultados
derivados de la posesién de ese cuerpo por parte de los hombres. En
cuanto a la negacién, negadas no somos exactamente. Por lo demds,
nadie se encarnizarfa tanto con nosotras (“contra nosotras” seria mu-
cho mds justo) si no existiéramos materialmente. Es como sujetos
que no existimos!215. Materialmente existimos, demasiado mate-
rialmente: somos propiedades. Todo esto es un trivial asunto de de-
limitacién. Es porque “pertenecemos”, que somos menospreciadas
por nuestros propietarios, es porque somos apropiadas en tanto que
clase entera, que estamos “desposeidas” de nosotras mismas.

La reapropiacién mental individual de una misma y el yoga,
pue- den ayudarnos un momento, pero lo que importa es que retome-
mos (y no solamente en nuestra cabeza) la posesién de nuestra materia-

Este tipo de literatura es, como los perfumes mortiferos (“Yaragdn”, “Brut”, “Balafre”...) de
uso elegante y conveniente paralos ejecutivos y demis intelectuales; este cine planca mds bien en las
zonas de la “escasez sexual” que tanto conmueve. .. cuando se trata de machos. En efecto, nunca
se habla de escasez sexual en lo que respecta a las mujeres, y es logico puesto que la escasez sexual
es ¢l hecho de estar impedido o privado de ¢jercer sobre las mujeres los derechos que los otros
hombres ejercen. ;Quién habla aqui de sexualidad?

Y con mayor razén, no se trata de que una mujer se conduzca como propietaria de otros cuerpos
humanos y de que haga su numerito de porno personal. Habria que ver la acogida reciente reservada
aladltima pelicula de Liliana Cavani, Mis alli del bien y del mal. Como mdximo se puede elogiar por
parte de una autora-mujer (o que se presume como tal) el porno-masoquisme: los trémolos encantados
alrededor de La historia de O fueron significativos a este respecto; lo mismo que el éxito de la pelicula
precedente de Cavani, Portero de noche: las tinicas criticas que se elevaron en la gran prensa wvieron
por objeto las posibles implicaciones racistas de la pelicula, pero no sus implicaciones sexistas.

El problema es, de hecha, que estos bienes en particular, por mds materiales que sean, se mueven
y hablan, lo que complica considerablemente las cosas. Es a esto que los artistas intentan poner
orden: privindonos frecuentemente de la cabeza, de los brazos, de las piernas. La Venus de Cnide
(la que se encuentra en el Museo del Louvre), decapitada, sin piernasy manca, sigue siendo un ideal
femenino de referencia. Y mejor adn, una mujer “muerta y atin caliente”, como lo deja percibir la
cultura viril e las bromas y de los espectadores de westerns.
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lidad. Retomar la propiedad de nosotras mismas supone que nuestra
clase entera retome la propiedad de sf misma, social, materialmente.

D. LA CARGA FISICA DE LOS MIEMBROS DEL GRUPO

Las relaciones de clases de sexos y las relaciones de clase
“comunes” emplean instrumentalidades diferentes. Sila esclavitud y
el vasallaje implican la reduccién al estado de cosa, de herramienta,
cuya instrumentalidad es aplicada (o aplicable) a otras cosas (agricolas,
mecdnicas, animales....), el sexaje ademds, tal como la esclavitud en la
casa del amo, tiene que ver con la reduccion al estado de herramienta
cuya instrumentalidad se aplica ademds y fundamentalmente a otros
seres humanos. Ademds y fundamentalmente, porque las mujeres,
como todos los dominados, ejecutan desde luego tareas que no im-
plican una relacién directa y personalizada con otros seres humanos,
pero sobre todo, las mujeres siempre, y hoy en dia en los paises oc-
cidentales, tinicamente ellas, estdn dedicadas a realizar por fuera del
trabajo asalariado, el cuidado corporal, material y eventualmente
afectivo del conjunto de los actores sociales. Se trata a) de una pres-
tacién no monetaria, como lo sabemos y b) realizada en el marco de
una relacién personalizada durable.

En dos casos, servicio fisico extendido y servicio sexual, la
relacién de apropiacién se manifiestaen el hecho comiin y cotidiano
de que la apropiada estd destinada al servicio material del cuerpo del
dominante y de los cuerpos que pertenecen a, o dependen de, el mis-
mo; el hecho de ser poseida en tanto que cosa por parte del domi-
nante se manifiesta aquif por la disponibilidad fisica consagrada al
cuidado material de otras individualidades fisicas. Y esto se produce
en una relacién no evaluada, ni temporal ni econémicamente.

Sin duda alguna, estas tareas de cuidado fisico existen igual-
mente en el circuito monetario del trabajo, ellas son efectuadas @ veces
profesionalmente a cambio de un salario (y no es una casualidad que
atin, hoy y aqui, sean las mujeres las que las realizan casi exclusi- va-
mente). Pero si se compara el nimero de horas respectivamente
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asalariadas y no asalariadas consagradas a estas tareas, éstas son, en
una aplastante mayorfa, efectuadas por fuera del circuito salarial.

Socialmente, estas tareas son efectuadas en el marco de una
apropiacidn fisica directa. Por ejemplo, la institucién religiosa absorbe
mujeres que ella asigna “gratuitamente” a este trabajo en los hospicios,
orfanatos y diversos asilos y casas. Como en el marco del matrimonio
(ademds estdn casadas con Dios), es a cambio de su manutencién y
no de un salario que las mujeres llamadas “hermanas” o “religiosas”
hacen este trabajo. No se trata por supuesto de “caridad” religiosa
puesto que cuando son hombres los que estas instituciones sagradas
congregan, ellos no efecttian en modo alguno estas tareas de cuidado
de seres humanos. Se trata efectivamente de una fraccién de la clase
de las mujeres que, habiendo sido reunida, realiza socialmente, por
fuera del salariado, las tareas de cuidado fisico de los enfermos, nifios
y ancianos aislados.

Ellas son el colmo de la feminidad, tanto como las prostitu-
tas (y tal vez atin mds), que son otro aspecto (aunque aparentemente
situadas en un nivel diferente porque éstas tltimas son “pagadas™©)
de la relacién especifica de sexaje. De hecho, el abominable sentido
comtin popular, aquél inagotable pozo de hipocresia conformista,
asf lo considera, puesto que no imagina a las mujeres sino como reli-
giosas o putas. Ellas son las figuras alegéricas de una relacién social
que es cotidiana y que las une. La carga fisica y la carga sexual, de las
que se trata aquf, estdn efectivamente en el centro de las relaciones
de sexo.

DE LOS EFECTOS DE LA APROPIACION SOBRE LA INDIVIDUALIDAD

Hablar de cuidado material del cuerpo es poco decir, se trata
aqui de evidencias engafiosas que una cree conocer. De hecho, ;qué
quiere decir “cuidado material fisico”? Primero, una presencia cons-
tante. Nada de marcar tarjeta en este contexto, hablamos de una vida

No es quizds tan evidente que ellas sean pagadas, porque en definitiva son los chulos los que reciben
¢l pago —lo que es muy “normal™: ellos arriendan su propiedad. En cierta forma se puede deci
del servicio de las prostitutas que éste es efectivamente vendido (pues da lugar a un intercambio
monetario) pero que éstas dltimas no son pagadas.
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en la que todo el tiempo es absorbido, devorado en el cara a cara con
los bebés, los nifios, el marido; y también las personas de edad, los
enfermos'. Cara a cara porque sus gestos, sus acciones, mantienen
a la madre-esposa-hija-cufiada bajo su esfera de influencia. Cada
uno de los gestos de estos individuos estd lleno de sentido para ella
y modifica su propia vida a cada instante: una necesidad, una caida,
una solicitud, una acrobacia, una partida, un sufrimiento, la obligan
a cambiar de actividad, a intervenir, a preocuparse por lo que hay
que hacer inmediatamente, en unos minutos, a tal hora, esta noche,
antes de tal hora, antes de partir, antes que X venga...

Cada segundo de su tiempo —y sin esperanza de ver cesar a
hora fija esta preocupacién, incluso en la noche—, ella es absorbida
por otras individualidades, apartada por otras actividades de la que
estaba realizando en el momento'™.

La coaccién no reside solamente en la constancia de ésta pre-
sencia y de esta atencién, sino en el cuidado material fisico del cuerpo
mismo. Lavar los muertos es tarea del grupo de las mujeres, y esto no
es insignificante. Como también lavar a los enfermos graves'.

Ademis, la sujecién material a individualidades fisicas es
también una realidad mental. No hay abstraccién: todo gesto concreto
tiene una cara significante, una realidad “sicolégica”. Aunque se
intente incansablemente constrefiirnos a no pensar, esta sujecién
no se vive mecdnicamente, ni en la indiferencia. La individualidad,
justamente, es una frdgil conquista, a menudo rehusada para una cla-
se entera a la que se le exige diluirse, material y concretamente, en

' En teorfa, ¢l paso de la “familia extendida” a la familia conyugal modificé profundamente

los lazos familiares y el peso que éstos implicaban. Sin embargo, si los miembros de una misma
“familia” no viven ya juntos, no por esto ha desaparecido la carga material que incumbe a las
mujeres. Tal vez sea menos frecuente, pero en Paris mismo, las mujeres contindan desplazdn-
dose para llevarle comida a los padres enfermos o de edad, hacer la limpieza, las compras, hacerles
una o varias visitas cotidianas segiin la distancia a la que se encuentrasu vivienda. Los rareas
que se supone habfan desaparecido (nos preguntamos por qué esta idea estd tan difundida)
siguen siendo completamente de actualidad.

Sobre este punto, la abundancia de los textos, desde Beauvoir hasta la mdsanénima de entre
nosotras, es tan grande que casi toda la literatura feminista estd concernida.

Un poco de familiaridad con este universo me parece que inmuniza definitivamente contralos pocticos
vaticinios que nos sugieren que los buenos tiempos de antafto, con sus grandes abnegaciones rituales,
rebosaban de valores morales muy elevados... Sobre las tareas rituales del grupo de las mujeres,

Cf. Yvonne Verdier, “La femme qui aide et la laveuse”, LHomme XV1 (2-3), 1976.
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otras individualidades. Coaccién central en las relaciones de clases
de sexo, la privacién de individualidad es la secuela o la cara oculta
dela apropiacién material de la individualidad. No es tan obvio que
los seres humanos se distinguen tan ficilmente los unos de los otros,
y una proximidad/ carga fisica constante es un poderoso freno a la
independencia, a la autonomifa; es la fuente de una imposibilidad
de discernir, y @ fortiori de poner en prictica, opciones y practicas
propias.

No es seguramente un azar si a los miembros de la clase de sexo
dominante les “asquea” la mierda de sus hijos y; por consecuencia,
“no pueden cambiarlos”. Nadie sofiarfa incluso que un hombre pue-
da cambiar a un anciano o a un enfermo, bafiarlo, lavar su ropa.
Pero las mujeres lo hacen, y ellas “deben” hacerlo. Ellas son la herra-
mienta social asignada para esto. Y no es solamente un trabajo penoso,
pesado y obligatorio —hay otros trabajos penosos y pesados que no
tienen que ver con la divisién social sexual del trabajo— sino tam-
bién un trabajo que, en las relaciones sociales en las que es realizado,
destruye la individualidad y la autonomfa. Dicho trabajo, efectuado
por fuera del salario, en el marco de la apropiacién de su propia
individualidad que sujeta a la mujer a determinados individuos fisi-
cos, “familiares” (en el significado propio), con quienes los lazos son
poderosos (cual- quiera que sea la naturaleza, amor/odio, de estos
lazos), disloca la frégil emergencia del sujeto.

El pdnico en el que se sienten sumergidas tantas mujeres
cuando sus hijos estdn recién nacidos, lldmesele depresién nerviosa,
“depre” o fiebre puerperal, ;qué otra cosa es, sino la constatacién
de desapa- recer?, que somos devoradas, no sélo fisica sino mental-
mente: fisica y por tanto mentalmente. Que vacilamos sobre una
cuerda floja sin saber si seremos arrojadas definitivamentea la niebla
de la absorcién casi fisica en los otros. O si se nos permitird atravesar
este tiempo no medible y no medido sin perdernos definitivamente.
O si se nos permitird salir del otro lado del tdnel, en un momento
indeterminable. ..

La confrontacién con la apropiacién material es la despose-
sion misma de la propia autonomfa mental; expresada mds brutal-
mente en la carga fisica de los otros dependientes que en cualquier
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otra forma social que toma la apropiacién: cuando se es apropiado
materialmente, se es desposeido mentalmente de si mismo.

2. LA APROPIACION MATERIAL DE LA INDIVIDUALIDAD CORPORAL

A. APROPIACION DE LA INDIVIDUALIDAD FISICA Y FUERZA DE TRABAJO EN
EL SEXAJE

Somos, como cualquier otro grupo dominado, portadoras
de fuerza de trabajo. Sin embargo, el hecho de ser portador de fuerza
de trabajo no constituye en sf la apropiacién material. La existencia
de un proletariado resultante del desarrollo industrial rompié el vin-
culo sincrético entre apropiacién y fuerza de trabajo tal cual existfa
en las sociedades esclavistas o feudales, digamos en una sociedad
agricola feudal.

Hoy esta no-equivalencia, esta distincién, estd expresada
en la venta de la fuerza de trabajo, venta que introduce una medida
de la misma, mds nitida todavia que lo que habia sido la limitacién
del tiempo de utilizacién de esta fuerza en el vasallaje. La venta de la
fuerza de trabajo es una forma particular de su uso: es una evaluacién
monetaria y temporal de esta fuerza de trabajo, incluso si tendencial-
mente dicha evaluacién se confunde con su uso mdximo. El vende-
dor vende un niimero determinado de horas de trabajo y estas horas
le serin pagadas tanto, bajo una forma monetaria u otra. En todo
caso, siempre hay evaluacién. Cualquiera que sea el empleo de esta
fuerza, cualesquiera que sean las tareas efectuadas, la venta compor-
ta dos elementos de medida : el tiempo y la remuneracién. Aunque
el precio sea fijado por el comprador (como es el caso en el sistema
industrial y en todas las relaciones de dominacién en que interviene
el intercambio monetario), aunque esta venta se revele dificil (como
es el caso en periodo de desempleo), el vendedor dispone, en tanto
que individuo material, de su propia fuerza de trabajo (no se trata
aqui de saber si con esto se le resuelve o no la vida) y distingue asi su
individualidad, del uso de esta individualidad.
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Al contrario de los otros grupos dominados portadores de fuer-
za de trabajo, nosotras las mujeres somos en la relacién social de
sexos no vendedoras de dicha fuerza, y nuestra apropiacién se ma-
nifiesta justamente en este hecho. Somos diferentes a los oprimidos
quienes pueden firmar contratos a partir de la disposicién de su
fuerza de trabajo, es decir intercambiarla o venderla.

Es muy sugerente, prdctica y tdcticamente, evaluar en dinero
el trabajo doméstico realizado en el marco del matrimonio, y ha sido
hecho®. Pero nos podemos preguntar si ello no contribuye a ocultar
el hecho de que ese trabajo tiene como rasgo especifico el de no ser
pagado. Serfa por otra parte mds justo decir que su particularidad es
la de ser no pagado®'.

Si este trabajo es no pagado, es porque no es “pagable”. Si no
es monetizable o medible (siendo andlogos la medida y el dinero),
significa pues que es adquirido de otra manera. Y esa otra manera
implica que lo es globalmente, de una vez y para siempre, y que no
es necesario pasar por evaluaciones monetarias, horarias o a destajo,
evaluaciones que acompafian en general la cesién de la fuerza de tra-
bajo; y dichas evaluaciones, justamente, no intervienen en este caso.

Las evaluaciones, cuando intervienen en una relacién instau-
ran un vinculo de tipo contractual, tanto de X por tanto de Z, tantas
horas a cambio de tanto dinero, etc. Todas las relaciones sociales
no son traducibles en términos contractuales y el contrato es la ex-
presion de una relacién especifica; su presencia, o su ausencia (que
atine antes que nada a la relacién colectiva de sexaje) es el signo de
una relacién determinada. No se puede considerar al contrato como
el ajuste se- cundario de relaciones que serfan todas indiferentemen-
te traducibles en términos contractuales. Por ejemplo, el asalariado
estd dentro del universo del contrato, la esclavitud estd por fuera del
universo del contrato. La relacién sexuada generalizada no es traduci-
day no es tra- ducible en términos de contrato (lo que esideolégicamen-

* CK Les Cahiers du GRIE n° 2, 1974. Articulos y bibliografia.

Na ser pagado quicre decir sencillamente que el trabajo es llevado a cabo sin que una cantidad de
dinero o de sustento determinada vengaa recompensar su realizacion. Mientras que ser o pagads por
un trabajo quiere decir que hace parte de su cardcter el no tener ninguna relacion con una cantidad
cualquiera, de dinero o de sustento.
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teinterpretado como una relacién garantizada por fuera del universo
contractual y fundada en la Naturaleza). Esto es habitualmente ve-
lado con el hecho de que la forma individualizada de la relacién es
considerada como un contrato: el matrimonio.

Esta forma individualizada contribuye con su apariencia tri-
vial de contractualidad a ocultar la relacién real existente entre las
clases de sexo, tanto como a revelarla. Esto, porque el universo del
contrato ratifica y supone, antes que cualquier otra cosa, la calidad
de propi- etario de los contratantes. Los menores, los locos, aquellos
que estdn bajo tutela, es decir, los que son atn propiedad del pa-
dre y aquellos que no tienen la propiedad de su subjetividad (quiere
decir en realidad la posesién de bienes “propios” segiin la expresién
del Cédigo Civil), no pueden firmar contratos. Para firmar contra-
tos, superficialmente, la propiedad de los bienes materiales (raices
y monetarios puestos en juego en el contrato), eventualmente la
propiedad de cosas vivas (animales, esclavos, mujeres, nifios...) pa-
rece determinante. Pero lo que es verdaderamente determinante es
la propiedad de si mismo, que se expresa, a falta de cualquier “bien
propio”, en la posibilidad de vender su propia fuerza de trabajo.
Tal es la condicién minima de cualquier contrato. Ahora bien, el
hecho de que un individuo sea la propiedad material de otro lo
excluye del universo del contrato; no se puede ser a la vez propietario
de si mismo y ser la propiedad material de otro. La naturaleza de
las relaciones sociales tales como el sexaje o la esclavitud es de una
cierta manera invisible porque quienes estdn incluidos en éstas como
dominados no poseen un grado de realidad muy diferente al de un
animal o al de un objeto. Por mds valiosos que sean estos animales
u objetos.

La venta o el intercambio de bienes y especialmente de la
emanacién corporal propia que es la fuerza de trabajo constituyen la
verificacién de la propiedad de si mismo (no puedo vender sino lo
que me pertenece).

En el acto que codifica el vinculo del matrimonio, no hay
tam- poco la enunciacién juridica de la propiedad de si mismo.
Como en el contrato de venta de la fuerza de trabajo, en que la
significacién oculta es la propiedad de sf mismo, en el “contrato”
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matrimonial la significacién oculta es la no propiedad de si mismo,
expresada en una relacién determinada: las mujeres no ceden su fuer-
za de trabajo; en efecto, como se observé, no intervienen aqui ni
medida de tiempo, ni acuerdo sobre la remuneracién. Solamente la
garantfa de ser man- tenida en estado de funcionamiento segtin los
medios del propietario (en vida, “bien mantenida”® como una md-
quina es bien conservada o no...) es dada como contrapartida de
la cesién. ;Cesién de qué, a propésito? ;Qué significa una cesién que
atribuye todo el tiempo y todo el espacio corporal al comprador? £/
hecho de que no haya término al trabajo, ni medida de tiempo, ni no-
cion de violacidn sexual (esto es de primera importancia), muestra que
esta cesion es realizada en bloque y sin lfmites. Y que, por consecuen-
cia, lo que es cedido no es la fuerza de trabajo sino efectivamente la
unidad material que forma al individuo mismo.

Si comparamos la relacién de sexaje con la venta de la fuerza
de trabajo en el mercado cldsico, nos encontramos confrontados a la
nocién de intercambio. Ahora bien, no hay intercambio en la relacién
de sexaje, puesto que en efecto nada viene a contabilizar algo que pu-
diera ser la materia del intercambio. Si nada evalta o no contabiliza, si
TODO es debido y si todo es propiedad: el tiempo, la fuerza, los ni-
fios, todo, sin limites, la relacién de sexaje no es una relacién de mer-
cado. ;Cémo se podrfa enunciar los términos de un trato, abrir una
negociacién? ;Negociar qué exactamente, aquf? ;Se puede negociar lo
que ya es propiedad, lo que ya pertenece? Porque no podemos inter-
cambiar sino lo que poseemos. Sin embargo, no poseemos ni nuestra
fuerza de trabajo, ni nuestra fuerza de reproduccién: soporte de fuerza
de trabajo como cualquier otro grupo dominado, contrariamente a
los otros grupos dominados de la sociedad industrial contempordnea,
nosotras no tenemos la posibilidad de negociar o de vender esta fuerza
de trabajo, precisamente en funcién del hecho de que ésta es derivada del
cuerpo fisico y que, de antemano, este cuerpo es apropiado.

No fue por una fantasfa incomprensible que durante el siglo
XIX el salario del trabajo de los nifios y de las mujeres era recibido
por el padre-marido y que le pertenecfa. Sélo fue hasta 1907 que las
mujeres tuvieron derecho a recibir su propio salario (sin tener sin
embargo un derecho personal a trabajar: el marido tenia la dltima
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palabra en este campo y conservaba pues la propiedad de la fuer-
za de trabajo). Este hecho juridico es tanto mds interesante cuanto
que, en la vida cotidiana, las mujeres recibfan ellas mismas su salario
puesto que el marido la mayorfa del tiempo, brillaba por su ausen-
cia (la estabilidad de los matrimonios era endeble), en la clase en
que las mujeres trabajaban como asalariadas. Pero el salario que ellas
recibfan, no les pertenecia legalmente, era del poseedor de la herra-
mienta de trabajo-mujer®.

B. EL SEXAJE

La reduccién al estado de cosa, mds o menos admitida o
cono- cida en las relaciones de esclavitud y de vasallaje, subsiste
hoy en las metrépolis industriales, ante nuestros ojos, disimulada
/ expuesta en el matrimonio, relacién social institucionalizada por
excelencia. Pero la idea de que una clase sea utilizada (en el significa-
do propio de manipulada como herramienta), es decir tratada como
una vaca o una segadora, en la muy progresista mente de nuestros
contempordneos, evoca tiempos supuestamente lejanos o despotis-
mos orientales a la vez que primitivos, o a lo sumo la expresién de
un cinismo provocador. Lo que tenemos delante de los ojos, no le
vemos —incluso cuando pertenecemos a la clase avasallada.

Sin embargo, el matrimonio no es sino la superficie institu-
cio- nal (contractual) de una relacién generalizada: la apropiacién
de una clase de sexo por la otra. Relacién que compete al conjunto
de las dos clases y no a una parte de cada una de ellas como podria
dejarlo creer la consideracién tinica del contrato matrimonial. Dicho
contrato matrimonial no es sino la expresién individualizada —en el
sentido en que establece una relacién cotidiana y especifica entre dos
individuos particulares”— de una relacién de clases general en que

1

% Se puede decir con toda légica (y esto no es humoristico para todo el mundo) que la mujer era
“mantenida” por su esposo con el dinero que ella ganaba (“trafa” como dice el vocabulario popular).

% Dos individuos: esta relacién dual es especifica de las relaciones de clases de sexo actuales y
curopeas, en contraste con las otras relaciones de apropiacién: por ejemplo, la esclavitud en la que
la relacién es actualizada entre individuos particulares (los esclavos/el amo), el vasallaje (idem), el
matrimonio poliginia (idem). Cada mujer tiene un patrén personal que, a su vez, no la tiene sino
a ella como doméstica (de domes, casa) directa.
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el conjunto de la una estd a la disposicién de la otra. Y si, de hecho, la
individual- izacién de esta relacién interviene pricticamente siem-
pre (alrededor del 90 % de los hombres y de las mujeres estdn, en
un momento u otro de sus vidas, casados), el matrimonio no es, no
obstante, sino la expresién restrictiva de una relacién social; él no es
en si mismo dicha relacién. Legaliza y confirma una relacién social
que existe antes y por fuera de él, la apropiacién material de la clase
de las mujeres por parte de la clase de los hombres: el sexaje.

Pero el matrimonio contradice también tal relacién. Si
bien expresa y limita el sexaje, al restringir el uso colectivo de una
mujer y al dar este uso a un solo individuo, priva al mismo tiempo
a los demds individuos de su clase del uso de esta mujer determina-
da, que, sin tal acto permanecerfa en el campo comtin. Idealmente
al menos, porque a nivel préctico, e/ usufructo del derecho comiin
pertenece ya sea a Dios (las religiosas), ya sea al padre (las hijas —en
efecto, se es hija en tanto que no se es mujer/esposa segtin el Cédigo
Civil), ya sea al chulo (las mujeres oficialmente comunes).

Esta contradiccién en el seno de la apropiacién social misma,
se sitlia entre apropiacién colectiva y apropiacién privada. Una se-
gunda contradiccién interviene entre la apropiacién de las mujeres,
ya sea colectiva o privada, y su reapropiacién por si mismas, de su
existen- cia objetiva como sujeto social: es decir la posibilidad de
vender por su propia decisidn, su fuerza de trabajo en el mercado cl4-
sico. Esta contradiccién es revelada en el matrimonio igualmente.

En Francia, no fue sino hasta 1965 (articulo 223 del Cé6-
digo Civil) que una esposa pudo trabajar por su propia voluntad:
en otros términos, que ella pudo prescindir de la autorizacién ma-
rital. Ahora bien, la supresién de esta autorizacién del marido no
se acompafié en modo alguno de una modificacién del articulo
214 que codifica las relaciones entre los esposos y confirma el tipo
de apropiacién propio del matrimonio. En efecto, al enunciar las
contribuciones respectivas al matrimonio, este articulo indica que
las de la esposa son diferentes en esenciaa las del marido. Este dltimo
se supone gana el dinero, esto es, en el caso mds frecuente, vende su
fuerza de trabajo. Mientras que la contribucién de la esposa estd
fundada ya sea en su dote y herencia (dinero “pre-existente”) ya
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sea —y es esto lo que es capital— a través de “su actividad en el
hogar o su colaboracién en la profesién del marido”. Dicho de otra
manera, se supone que la esposa no vende su fuerza de trabajo para
alimentar las necesidades de la comunidad, ni proporciona tampoco
una cantidad determinada de esta fuerza de trabajo a la comunidad
sino que efectivamente “paga con su propia persona” como lo dice
tan justamente la sabidurfa popular, y da directamente al marido su
individualidad, sin mediacién monetaria ni cuantitativa.

Esta relacién particular entre esposos se perfila detrds de to-
dos los discursos que, desde la derecha a la izquierda mds roja, con-
sideran como un hecho teolégico : la existencia de “un trabajo de
la mujer”, el del cuidado fisico del marido, de sus dependientes y
de la casa; relacién que mejor deberfan llamar, si fueran honestos, la
apropiacién de la mujer. Estos discursos estdn generalmente acom-
paiiados de consideraciones, sentimentales o no, sobre la agotadora
(pero intangible) “doble jornada™.

La apropiacién social, el hecho para los individuos de una cla-
se de ser propiedades materiales, es una forma especifica de las rela-
cio- nes sociales. Esta no se manifiesta, boy y aqut, sino entre las cla-
ses de sexo y se estrella contra la incredulidad de acero que enfrentan
generalmente los hechos que son demasiado “evidentes” para no ser
invisibles (como lo era el trabajo doméstico antes del feminismo). Este
tipo de relacién social no encuentra crédito sino para “otra época”
(la esclavitud o el vasallaje), “otro lugar” (el de las diversas llamadas
“poblaciones primitivas’)...

C. DE 1A INVISIBILIDAD DE LA APROPIACION

La apropiacién de las mujeres, el hecho de que sea su ma-
teria- lidad en bloque la que es poseida, estd tan profundamente
admitido que no se nota. Desde un punto de vista ideolégico, es
decir desde el punto de vista de las consecuencias mentales (o de la
cara men- tal) de un hecho material, la sujecién de los siervos a la
tierra y la sujecién de las mujeres a los hombres, son en parte com-
parables. La dependencia de los siervos a la tierra parecfa en aquel
entonces tan “inevitable”, tan “natural”, debfa ser tan poco cuestio-
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nada, como la actual dependencia de las mujeres a los hombres.
Y el movimiento popular que, en el momento del nacimiento de
las comunas, arrancé ciertos individuos de la cadena terrateniente
feudal (o que utilizé a aquellos que se habian “escapado” ya de esa
cadena fugdndose®) es tal vez comparable a aquel que hace escapar
hoy un niimero reducido pero creciente de mujeres de las institucio-
nes patriarcales y sexistas (del matrimonio, del padre, de la religién,
que son las obligaciones de clase de sexo?).

Con la pequeiia diferencia de que los siervos eran los mue-
bles de la tierra y que era ésta (y no directamente ellos) la que era apro-
piada por los sefiores feudales, mientras que las mujeres son directa-
mente, como lo era la tierra misma, apropiada por los hombres. Los
esclavos de plantacién de los siglos XVIII y XIX fueron como las
mujeres objeto de una apropiacién directa, eran independientes de
la tierra y pertenecian al amo.

Nadie en estos casos se interroga sobre lo natural de la cosa,
en el caso de la pertenencia del siervo a la tierra, el grado de rea-
lidad experimentado debfa ser como el de la evidencia del frio y del
calor, del dia y de la noche, debfa ser, en cierto modo, un hecho. La
pertenencia de los esclavos a su amo, la pertenencia de las mujeres
al grupo de los hombres (y a un hombre), en tanto que herramienta,
es del mismo tipo. Su estatus de herramienta de mantenimiento est4
tan enraizado en el cotidiano, en los hechos y por consecuencia en la
cabeza, que no hay asombro, atin menos interrogantes, y para nada
malestar ante el hecho de que las mujeres garanticen materialmente
el funcionamiento de su poseedor y de las otras propiedades y de-
pendencias del mismo (asf como también la de todos los excluidos
diversos, enfermos, ancianos, minusvilidos, huérfanos), ya sea en el

* Siervos fugitivos y artesanos originaron, en los reagrupamientos urbanos de la Edad Media, el movi-
miento de las comunas que desarrollaba una solidaridad anrifeudal, necesaria para resistir a las tenativas
de recuperacion o de dominio de los sefiores feudales sobre los individuos que intentaban cobrar su
libertad. La situacién era contradictoria entre los acuerdos efectuados con las comunas en tanto que
unidades econdmicas provechosas, y la persecucién de individuos particulares que las compontan;
por lo tanto un tiempo de manumisién de hecho era fijado: un afio y un dia de residencia.

# Ellasescapan efectivamentealas instituciones, que constituyen unaactualizacion del sexaje, y solamente
alas instituciones. La relacién de apropiacién social del conjunto de la clase de las mujeres por parte
de la otra clase sigue vigente, y la apropiacién colectiva no es quebrada por el simple hecho de que
no se dé la apropiacién privada
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marco de la apropiacién privada (matrimonio), o en el de la apropia-
cién colectiva (familia, vida religiosa, prostitucién...)

3. Los MEDIOS DE LA APROPIACION

;Cudles son los medios utilizados para laapropiacién de la clase
de las mujeres? a) el mercado de trabajo; b) el confinamiento en el
espacio; c) la demostracién de fuerza; d) la obligacién sexual y e) el
arsenal jurfdico y el derecho consuetudinario.

A. EL MERCADO DE TRABAJO

El mercado de trabajo no permite a las mujeres vender su fuer-
za de trabajo a cambio del minimo necesario para la existencia, la
suya propia y la de los hijos que inevitablemente tendrdn. Por tanto,
ellas estdn constrefiidas por este mercado que no les otorga en pro-
medio sino dos tercios del salario masculino (hasta el comienzo del
siglo XX, el salario de las mujeres no alcanzaba sino a la mitad del
de los hombres™). Este mercado les impone sobre todo una tasa de
desempleo considerablemente mds elevada que la de los hombres:
para comienzos del afio 1977, el Ministerio de Trabajo informa que
82 % de los solicitantes de empleo menores de 25 asios son mujeres. Es-
tas cifras, ademds, solo se refieren a las mujeres presentes en el mer-
cado de trabajo. Ahora bien, 52 % al menos no figuran ni siquiera
en las estadisticas del trabajo... Las mujeres son asf intimidadas a
encontrar un empleo de esposa (de mujer), es decir de venderSE y
no de vender su sola fuerza de trabajo, para poder vivir y hacer vivir
a sus hijos.

B. EL CONFINAMIENTO EN EL ESPACIO

El domicilio es todavia hoy fijado por el marido (el “comin
acuerdo” no significa sino la aceptacién de la mujer puesto que en
caso de desacuerdo es el marido el que decide; salvo que la esposa
entable un proceso ante la justicia...). El principio general es asf fi-

% Cf. Evelyne Sullerot, Histoire et sociologie du travail féminin, Paris, Gonthier1968.
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jado: la mujer no debe encontrarse en otro lugar sino en la casa de su
marido. Se habia inventado, para los bienes que se mueven pero que
no hablan (cerdos, vacas, etc.), la cerca de estacas, de metal, en malla
o eléctrica (véase el catdlogo de la Manufactura de Saint-Etienne).
Para lo que se mueve y habla (piensa, es consciente, y quién sabe qué
mds...), se intent6 algo comparable —los bienes hembras se guardan
en el gineceo, en el harén, en la casa (en los dos sentidos) — pero
mejorado ademds, dado su particularidad de bienes parlantes, con
la interiorizacién, modelo de reja interior dificilmente superable
en términos de eficacia.

La interiorizacién de la cerca se obtiene a través de un adies-
tramiento positivo y también de un adiestramiento negativo. En el
primer caso: “Tu lugar estd aqui, eres la reina del hogar, la maga en
la cama, la madre irremplazable. Tus” hijos se volverdn autistas, de
cardcter dificil, idiotas, delincuentes, homosexuales, frustrados, si no te
quedas en la casa, si no estds aqui cuando llegan, si no les das el seno
hasta los tres meses, seis meses, tres afios, etc., etc.”. En resumen, no
hay nadie mds que tii para hacer todo esto, eres irremplazable (sobre
todo por un macho). En el segundo caso: “Si sales, mis congéneres te
acosardn hasta que renuncies, te amenazardn, te hardn de mil mane-
ras la vida imposible, agotadora. Tienes permiso (es una orden) de ir
a la tienda de abarrotes, a la escuela, al mercado, a la alcaldia y a la
calle principal donde estdn los almacenes. Y puedes ir entre las siete
de la manana y las siete de la noche.

Es todo. Si haces otra cosa serds castigada de una forma o de
otra, y hablando de esto, yo te lo prohibo, por tu seguridad y por mi
tranquilidad”. Incluso esto ha sido registrado en las leyes laborales:
“Si tu sexo es hembra, no tendrds derecho a trabajar durante la noche
sino donde justamente eres ‘irremplazable’ (decididamente no se nos
reemplaza en efecto) —como en los hospitales por ejemplo...” El
inventario de los lugares y tiempos de encerramiento, de los espacios
prohibidos, de los adiestramientos afectivos a través de gratificaciones
0 amenazas, su inventario amargo comienza a hacerse hoy.

De hecho, se habla siempre de “tus hijos” cuando se trata de vigilarlos, de alimentarlos, de
ser responsable de sus faltas o insuficiencias.
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C. LA DEMOSTRACION DE FUERZA (LOS GOLPES)

La violencia fisica ejercida contra las mujeres, que era en
cierto sentido 7nvisible también, en la medida en que era considera-
da como un “atropello” individual, sicolégico o circunstancial (como
los “atropellos” de la policfa), estd siendo cada vez mds revelada por
lo que es. Primero, no es excepcional cuantitativamente, y sobre
todo, es socialmente significativa de una relacién social®: constitu-
ye una sancién socializada del derecho que se autorizan los hombres
sobre las mujeres, tal hombre sobre tal mujer, e igualmente sobre todas
las demds mujeres que “se desvian”. Esto estd vinculado con el con-
finamiento en el espacio y la coaccién sexual.

D. LA COACCION SEXUAL

Existe hoy un amplio acuerdo sobre el hecho de que la oblig-
acién sexual bajo la forma de la violacién, de la provocacién, del li-
gue, del agotamiento, etc., es, primero que todo, uno de los medios
de coercién empleado por la clase de los hombres para someter y ate-
morizar a la clase de las mujeres, al mismo tiempo que la expresién
de su derecho de propiedad sobre esta misma clase”.

Toda mujer no apropiada oficialmente a través del contrato
que reserva su uso a un solo hombre, es decir toda mujer no casada
o haciendo algo sola (circulando, consumiendo, etc.) es objeto de
un concurso que revela la naturaleza colectiva de la apropiacién de
las mujeres. Las grescas por una mujer obedecen a esto, y siempre me
puso furiosa el ver que la mayoria de nosotras aceptaba esta mons-
truosidad y no percibia ni siquiera que eran tratadas como una en-
trada para un partido de rugby o como un queso francés, que de
hecho aceptaban el “valor” que les era inmanente: el de un objeto del
que se dispone. Para afirmar mejor su derecho comiin de propiedad,
los hombres ponen en juego entre sf las preeminencias de clase, de
prestigio, tanto como la fuerza fisica. Esto no necesariamente toma

#  Cf Jalna Hanmer “Violence et contrdle social des femmes”, Questions féministes, nU 1,

noviembre 1977.

% Cf. “Justice patriarcale et peine de viol”, Alternatives, no. 1 (Face-a-femmes), junio 1977.
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una forma apocalfptica con morados y chichones, pero la competen-
cia entre los individuos de la clase de sexo dominante para hacerse de
(o recuperar, o aprovecharse de...) toda mujer “disponible”, es decir,
automdticamente toda mujer cuya individualidad material no estd
oficialmente u oficiosamente circunscrita, expresa que e/ conjunto
de los hombres dispone de cada una de las mujeres, puesto que entre
ellos es asunto de negociacién o de lucha decidir quién se levard la
tajada, segiin una de las expre- siones mds exactas.

Las injurias mds o menos violentas y las amenazas tradicio-
nalmente lanzadas a todas las mujeres que no aceptan los términos
de esta relacién, de este juego, estdn destinadas a proclamar puiblica-
mente que los machos (los hombres) conservan la iniciativa, que no
aceptan que una mujer enuncie por sf misma lo que sea, que decida,
en fin, que no admiten que las mujeres tomen un lugar de sujeto.

La llamada agresién “sexual” es todo menos sexual; no es de
hecho ninguna casualidad si la simbélica literaria de la sexualidad
masculina es policiaca (confesiones, suplicio, carcelero, etc.), sidica,
militar (plaza fuerte, sin miramientos, sitiar, vencer, etc.) y que
reciprocamente las relaciones de fuerza tienen un vocabulario sexual
(chingar, joder, etc.).

Es dificil distinguir entre la coaccién por medio de la fuerza
fisica pura y la coacci6n sexual, y no parecen en efecto distinguirse
muy claramente en la mentey la préctica de sus autores. Si el legislador
los distingue, es tinicamente en funcién de la propiedad de los hijos
que pueden siempre sobrevenir, por esto es que en el sentido legal
no hay violacién sino por coito peniano/vaginal, y solamente por
fuera del matrimonio. Un acto de violencia sexual en contra de una
mujer es considerado como violacién tinicamente si es susceptible
de pro- ducirle hijos a un hombre que no ha dado su consentimiento
(digo a propésito un hombre que no ha dado su consentimiento).
Sélo hay violacién si el propietario de la mujer (marido o padre), y
por lo tanto de los hijos de la mujer, corre el riesgo de encontrarse
con hijos que manifiestamente no le pertenecen. Que no son lim-
pios, como dirfa el Cédigo Civil.
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E. EL ARSENAL JURIDICO Y EL DERECHO CONSUETUDINARIO

El arsenal juridico fija las modalidades de apropiacién priva-
da de las mujeres, a no ser también las de la apropiacién colectiva, la
cual como vimos es no dicha y no contractualizada. En un cierto
sentido, tal arsenal fija los limites de dicha apropiacién, ya que no
interviene sino en el matrimonio —forma restrictiva de apropiacién
colectiva de las mujeres. Pero si la apropiacién de las mujeres es ma-
nifiestaa través de las diversas disposiciones de la forma matrimonio
(fuerza de trabajo, filiacién y derecho sobre los hijos, domici-
lio, etc.), su inexistencia en tanto que sujeto rebasa ampliamente el
marco de la legislacién matrimonial. Si lo que estd relacionado con
la posesién de los bienes y su disposicién, con los hijos y las decisiones
de toda clase, es explicitamente masculino (lo que no estd expresado
abiertamente como tal, es efectivizado en los hechos™), una nocién
mds “general” tal como la ciudadanfa, también es sexuada.

Lo que se refiere al apellido en el Cédigo Civil es particu-
lar- mente significativo a este respecto y expresa que las mujeres
no son propietarias de sf mismas; la Ley francesa del 6 fructidor
afio II, una de las primeras leyes del Cédigo, que prohibe a todo
ciudadano, bajo pena de sancién, adoptar otro apellido que el que
figuraen su partida de nacimiento, visiblemente no es aplicado a las
mujeres puesto que en el matrimonio, el derecho consuetudinario
les impone el apellido de su esposo®’. Ellas son entonces llamadas
exactamente por lo que son: apropiadas por sus esposos, e inexisten-
tes en tanto que sujetos de la ley.

Los paraderos de aurobis y los muros del metro estdn desde hace algunas semanas cubiertos de un
afiche involuntariamente cémico: haga poner “su” foto sobre “sus” cheques para garantizar que
no serdn aceptados por los comerciantes si no es usted quien los presenta (y no un ladrén). El
argumento es la seguridad, y para ilustrar el propésito la foro de un hombre de unos cincuenta afios
figura sobre el cheque al lado del apellido y de la direccién del propietario de la chequera. Y luego,
luego... leemos el apellido de este propictario: Sefior y Seiiora Fulano. Pero no figura la foto de
la Seiora Fulana. Es normal, segiin todo lo que sabemos de la relacién de clases de sexo, pero en
estas condiciones, jcual seguridad?... ;Cualquier mujer (y es verdad que somos una gran masa)
podré entonces utilizar esta chequera sin dificultad? ;O ninguna podrd ucilizarla, ni siquiera la
Seiora Fulana?

Cf. Anne Boigeol, “A propos du nom”, Actes nU 16 (Femmes, droit et justice), 1977.
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No pienso que el hecho de tomar un apellido diferente al de
nacimiento (lo que no es, pues, conforme a la ley; al menos en lo que
respecta a un ciudadano, a un sujeto) haya provocado nunca persecu-
ciones contra ninguna mujer cuando se trata del apellido de matrimo-
nio. Es mds, la ley misma ratifica el derecho consuetudinario puesto
que precisa que en el momento del divorcio (cese de la apropiacién)
“cada uno de los esposos” estd obligado a retomar su apellido.

Lo que emana del conjunto del Cédigo y que estd particular-
mente marcado en este ejemplo, es que las mujeres fundamen-
talmente no son sujetos juridicos, no son sujetos de la ley. ;Qué son
ellas entonces, ya que el Cédigo Civil no es sino la codificacién de
la propiedad y principalmente de lo que resulta de la propiedad de
los bienes: la propiedad de si mismo®; la ausencia de las mujeres o
mds bien la sola presencia de los hombres en tanto que tales, traduce
este simple hecho de que las mujeres no poseen, en tanto que tales,
la propiedad de si mismas®. Esto estd confirmado, por otra parte,
en el contrato particular del matrimonio, en que la disponibilidad
de las mujeres estd garantizada entera, fisica y temporalmente, a
cambio de un simple mantenimiento tal cual del objeto de la tran-
saccién: es decir, las mujeres mismas.

;Cudles son los efectos de esta apropiacién? Socialmente, la
produccién de un discurso de la Naturaleza a costillas de las mujeres
(lo que serd el tema de la continuacién de este articulo). Individual
o sicolégicamente, un trégico fantasma, el de la autonomia y el de la
individualidad. Un imaginario loco nos hace sobrellevar la realidad
de nuestra apropiacién a través de un arsenal de fantasmas que sos-
tienen el suefio de nuestra independencia: el fantasma de “dominar
moralmente la situacién”, el fantasma de “escapar personalmente” a
la apropiacién, el fantasma de que “mujeres son las otras: las viejas,

Cf. Colette Capitan-Peter, “A propos de I'idéologie bourgeoise: notes sur les décrets révolution-
naires instituant I'argent marchandise”, L'Homme et la Société, no 41-42, 1976.

Hog la posesion de bienes como de su fuerza de trabajo parece garantizarle cierta autonomia juridica,
un espacio en el que ella puede ser “sujeto”. Pero hasta hace poco tiempo, los bienes propios de
la mujer estaban legalmente a la disposicion del marido (como la esposa ella misma) puesto que
¢l marido sestaba gestionando» la comunidad Y los bienes propios de la esposa. Hoy, las cosas no
son claras en este campo, y quedan contradicciones de una magnitud que hace que los derechos
quedan en manos del esposo en materia economica.
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las nenas”. Tal vez el gran fantasma de ser “un hombre”, es decir un
individuo auténomo, una especie de ser humano si se quiere. No,
no digo “libre”, jlos seres humanos, hombres o mujeres, no somos
tan ingenuos!, sino el fantasma de no ser una misma, materialmente,
individualmente apropiada (jodida). Obligada, ciertamente, explo-
tada sin la menor duda, no libre, es evidente, mas no objeto material
apropiado, no “cosa” jeso de ninguna manera! He ahi el gran fantasma
que desplegamos en nuestra pelicula inconsciente. Sin embargo, en las
relaciones de clases de sexo, eso es exactamente lo que somos: vacas,
asientos, objetos. No metaféricamente como tratamos de sugerirlo
y de creerlo (cuando hablamos de intercambio de mujeres o de re-
apropiacién de nuestro cuerpo...) sino banalmente.

Y para ayudarnos a cultivar este fantasma y hacernos tragar
sin reaccionar esta relacién social, para introducirla suavemente e
intentar impedirnos verla con claridad, todos los medios son vili-
dos. Incluso los cuentos. Desde la pasién hasta la ternura, desde el
silencio prudente hasta la mentira manifiesta, y de cualquier ma-
nera, flores, decoraciones, estdn siempre disponibles para coronar
la frente del ganador los dfas de fiesta o de feria. Y si esto no es
suficiente (y de hecho no basta), desde la violencia fisica hasta la Ley,
atin hay medios para intentar impedirnos entrometernos en esto.

PARA RECAPITULAR:

1. La apropiacién material del cuerpo de las mujeres, de su
individualidad fisica, posee una expresién legalizada: la relacién
contractual del matrimonio. Esta apropiacién es concreta y material,
no se trata pues de una “figura” metaférica o simbélica cualquiera; no
se trata tampoco de una apropiacién que sélo existirfa en las socie-
dades antiguas o exdticas.

Se manifiesta a través del objeto del contrato: 1) el cardcter
no pagado del trabajo de la esposa, y 2) la reproduccidn, los hijos son
del marido, su cantidad no est4 fijada.

Se manifiesta a través de la toma de posesién fisica material,
del uso fisico, sancionado en caso de “desacuerdo” por la coaccién,
los golpes.

77



El uso ffisico sin limites, la utilizacién del cuerpo, el no pago
del trabajo —es decir, el hecho de que no haya ninguna medida al
uso de la fuerza de trabajo que emana del cuerpo— expresan que el
cuerpo material individual de una mujer pertenece al marido quien,
a excep- cién del asesinato, tiene derecho contractualmente a hacer
uso de éste sin limites (la violacién no existe en el matrimonio, la
violencia debe ser “grave” y repetida para que la mujer tenga el de-
recho de huir).

Hace unos decenios, la apropiacién se manifestaba igual-
mente por la posibilidad que tenfa el marido de vender, a cambio de
un sala- rio, la fuerza de trabajo de la esposa, puesto que en efecto,
el salario de esta tltima le pertenecia, correspondia por derecho al
propietario de la esposa.

II. Esta propiedad se expresa igualmente a través de lz naru-
ra- leza de algunas de las tareas efectuadas. Se sabe que ciertas tareas
estdn empiricamente asociadas a la relacidn de apropiacién corporal,
al hecho de que los dominados son propiedades materiales. Esto es
histéricamente constatable en lo que respecta a las castas parias en
la India, a la esclavitud en la casa del amo en los Estados Unidos (en
los siglos XVIII y XIX). Estas tareas de cuidado material de los cuer-
pos, el cuerpo de los dominantes, de cada uno de los propietarios
en la esclavitud y el matrimonio, pero al mismo tiempo e igualmente
el cuerpo de las otras propiedades de estos mismos propietarios, in-
cluyen alimentacién, cuidados, limpieza, cria, deber sexual, sostén
afectivo-fisico, etc.

Cuando la venta a cambio de dinero de la fuerza de traba-
jo de los apropiados es posible, esta fuerza de trabajo, por un tiempo
atin indeterminado y ahora a cambio de un salario, sigue siendo
prdcticamente la tinica asignada a esas tareas precisas. Los apropia-
dos efectian desde luego todas las tareas posibles, pero ellos son los
tinicos en efectuar las tareas de cuidado marerial fisico. M4s del 80%
del personal de servicio estd compuesto por mujeres en Francia, este
mismo porcentaje de personal estd compuesto en Estados Unidos
por Afro-Americanos, mujeres y hombres, en la India por parias,
hombres y mujeres. .. Aqui, hoy, la casi totalidad de las empleadas de
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limpieza son mujeres, la casi totalidad de enfermeras son mujeres,
lo mismo que las trabajadoras sociales, lo mismo que las prostitutas,
las tres cuartas partes de los maestros son mujeres, etc.

Si la fuerza de trabajo se vuelve contractualizable, vendible,
esto no significa pso facto que la apropiacién fisica, la cesién de la
individualidad corporal no persista—en otro lugar, en otra relacién.

I11. Las contradicciones 1) La clase de los hombres en su
conjunto se apropia de la clase de las mujeres en su totalidad y de la
individualidad de cada una, Y, por otra parte, cada una de las mujeres
es objeto de la apropiacién privada por parte de un individuo de la
clase de los hombres. La forma de esta apropiacién privada es el
matrimonio, que introduce un cierto tipo de contractualidad en
las relaciones de sexos.

La apropiacién social de las mujeres comprende pues a la
vez una apropiacién colectiva y una apropiacién privada, y hay una
con- tradiccién entre las dos.

2) Una segunda contradiccién existe entre la apropiacién fi-
sica y la venta de la fuerza de trabajo. La clase de las mujeres es a
la vez materialmente apropiada en su individualidad concreta (la
individu- alidad concreta de cada una de sus individuas), por tanto
esta clase no es libre de disponer de su fuerza de trabajo, y al mismo
tiempo es vendedora de esta fuerza de trabajo en el mercado salarial.
Las etapas de su presencia en el mercado de trabajo como vendedora
de fuerza de trabajo (estd desde hace mucho tiempo en el mercado de
trabajo, pero en tanto que apropiada y no en tanto que vendedora: era
alquilada por su propietario a un patrén), estin marcadas en Francia
por dos momentos juridicos. El primero: el derecho a un salario pro-
pio (propiedad de su salario por parte de la mujer, 1907), el segundo:
el derecho a trabajar sin autorizacién marital (1965).

Esta segunda contradiccién hace referencia por lo tanto a la
simultaneidad de la relacién de sexaje (apropiacién material concreta
de su individualidad corporal) Y de la relacién de trabajo cldsico en
la que ella es simple vendedora de fuerza de trabajo.

Estas dos contradicciones gobiernan todo el andlisis de las
rela- ciones de clases de sexo, o si se prefiere de las relaciones de
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sexaje. La apropiacién colectiva de las mujeres (la mds “invisible”
hoy) se manifiesta por y a través de la apropiacién privada (el ma-
trimonio), que la contradice. La apropiacién social (colectiva y pri-
vada) se manifiesta a través de la venta libre (reciente) de la fuerza de
trabajo, que la contradice.

IV. La apropiacién fisica es una relacién de propietario a objeto
(que no debe ser confundida con una relacién “de sujeto a sujeto”).
No simbélica sino concreta, como lo recuerdan los derechos mate-
riales del uno sobre el otro. Los apropiados siendo, EN ESTA RELA-
CION, cosas, la cara ideoldgico-discursiva de esta apropiacién serd
un dis- curso que expresa que los dominados apropiados son objetos
naturales.

Este discurso de la Naturaleza precisard que ellos estén movi-
dos por leyes mecénicas naturales, o eventualmente mistico-natu-
rales, pero en ningin caso por leyes sociales, histéricas, dialécticas,
intelectuales y atin menos politicas’.

Traducido del francés (Francia) por Fabiola Calle
Revisado por Jules Falquet

80



I1. EL DISCURSO DE LA NATURALEZA

Guillaumin Colette

INTRODUCCION

En esta segunda parte veremos las consecuencias que esto
puede tener en el campo de las ideas y de las creencias. “El dis-
curso de la Naturaleza” procura sensibilizar al hecho de que, al ser
tratada materialmente como una cosa, Ud. también es considerada
mentalmente como una cosa. Ademds, un enfoque muy utilitarista
(un enfoque que sélo la considera a Ud. como herramienta) estd
relacionado con la apropiacién: un objeto siempre estd en su lugar,
y siempre servird para lo que sirve ahora. Es su “naturaleza”. Este
tipo de finalidad acompaiia a las relaciones de poder de las socie-
dades humanas. Pero puede perfeccionarse atin mds, como sucede
actualmente con las ciencias, pues hoy la idea de naturaleza ya no
se reduce a una simple finalidad sobre el /ugar de los objetos, sino
que también pretende que cada uno de ellos, asi como el grupo en
su conjunto, estd organizado interiormente para hacer lo que hace,
para estar donde estd. De nuevo se trata de su “naturaleza”, pero
ahora es ideolégicamente atin mds coercitiva. A este naturalismo
puede llamdrsele racismo, puede llamdrsele sexismo, pero siempre
quiere decir que la Naturaleza, esa recién llegada que tomé el lugar
de los dioses, fija las reglas sociales e inclusive llega a organizar
programas genéticos especiales para quienes estdn socialmente do-
minados. También veremos que, corolariamente, los socialmente
dominantes se consideran dominadores de la propia Naturaleza,
lo que, a su entender, no es en absoluto el caso de los dominados
quienes, justamente, solo son elementos pre-programados de esa
Naturaleza.
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I. DE 1A APROPIACION A LA “DIFERENCIA NATURAL”
A. DE LAS COSAS EN EL PENSAMIENTO MISMO

En la relacién social de apropiacién, lz individualidad ma-
terial flsica que es el objeto de la relacion se encuentra en el centro
de las preocupaciones que la acompafian. Esta relacién de poder,
quizds la mds absoluta que pueda darse: la pertenencia fisica (tanto
directa como mediante la apropiacién de los productos), genera la
creencia de que un sustrato corporal determina esa relacién, en si
misma material-corporal, y que, de alguna manera, la “causa”. La
dominacién material del individuo humano comporta una reifica-
cidn del objeto apropiado. La apropiacién material del cuerpo da
una interpretaciéon “material” de las prdcticas'.

a) La faz ideoldgico-discursiva de la relacién hace que las
unidades materiales apropiadas sean cosas en el pensamiento mismoy,
el objeto queda “fuera” de las relaciones sociales e inscrito en una
pura materialidad?.

b) Corolariamente, se considera que las caracteristicas fisicas
de quienes son flsicamente apropiados constituyen las causas de la
dominacién que sufren.

Interpretacién material y no materialista. Existe un salto 1égico en el hecho de explicar procesos
(sociales en el caso que nos interesa, pero que pueden ser de otra naturaleza) con elementos mate- .
riales fragmentados y provistos de cualidades simbélicas espontdneas. Si bien ésta es, pricticamente,
la actitud de los idealistas tradicionales, mds apegados al orden social y a las sanas distinciones
que a un materialismo con el que cubren de infamia a sus enemigos, a veces se presenta como
un materialismo con el pretexto de que, en esa perspectiva “la causa es la materia”. Lo cual no es
una proposicion materialista, pues las propiedades atribuidas a la materia tienen aqui un cardcter
particular: no intervienen como consecuencias de las relaciones que la forma material mantiene con
su universo y su historia (es decir con otras formas) sino en realidad como caracteristicas intrinseca-
mente simbolicas de la propia materia. Se trata simplemente de la idea de finalidad (metafisica), con
mdscara materialista (la materia determinante). Se estd lejos de abandonar un sustancialismo que
es la consecuencia directa de una relacidn social determinada.

Las instituciones religiosas de las sociedades teacéntricas, y principalmente la Iglesia catdlica, se
vieron explicitamente confrontadas con esta cuestion. En primer lugar, a propésito de las mujeres
durante la alta Edad Media, luego a propdsito de los esclavos desde el siglo XV1 pero sobre todo
en los siglos XVII y XVIIL. ;Las mujeres tienen alma? ;Hay que bautizar a los esclavos? Es decir:
; no son cosas? i son cosas, queda excluido que se les haga entrar en el universo de la Salvacién.
Pero, ;acaso no hablan? Entonces, debemos considerarlos como parte integrante del universo de
la Redencion... ;Qué hacer? ;Se pueden conciliar la objetivacién y la Salvacién?
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Sobre las pricticas impuestas a la clase apropiada, sobre su
lugar en la relacién de apropiacién, sobre ella misma, la clase pro-
pietaria construye un enunciado de la obligacién natural y de la
evidencia somdtica. “Una mujer es una mujer porque es una hem-
bra”, enunciado cuyo corolario, sin el cual no tendria ningiin sig-
nificado social, es: “un hombre es un hombre porque es un ser
humano”. Ya decia Aristételes: “la Naturaleza tiende a darle cuer-
pos diferentes a los esclavos y a los hombres libres, otorgdndoles
a unos el vigor necesario para los trabajos duros, y a los otros un
cuerpo erguido que no es adecuado para ese tipo de rtareas...”
(Politica I, 5, 25).

En las relaciones de clase de sexo, el hecho de que las domi-
nadas sean cosas en el pensamiento es explicito en cierto nimero de
caracteristicas que supuestamente connotan su especificidad. En el
discurso sobre la sexualidad de las mujeres, sobre su inteligencia (la
falta o forma particular que ésta tendrfa en ellas), sobre lo que se
llama su intuicidn. En estos tres terrenos, es especialmente notorio
que somos consideradas cosas, que nos ven tal cual somos tratadas
concretamente, cotidianamente, en todos los campos de la existen-
cia y en todo momento.

Tomemos como ejemplo la sexualidad... O bien el grupo
dominante le asigna tinicamente la funcién sexual a una fraccién de
la clase de las mujeres; se supone que sélo ellas son “la sexualidad”
(y Gnicamente sexualidad) como es el caso de las prostitutas en las
sociedades urbanas, las “viudas” en ciertas sociedades rurales, las
“amantes de color” en las sociedades colonizadas, etc.; las mujeres
incluidas en esta fraccién de clase son objetivadas como sexo. O
bien hay quien la ignora en las mujeres y se precia de ignorar-
la, como es el caso de los psicoandlisis, ortodoxo o heterodoxos.
O bien se piensa que simplemente no existe: la mujer no tiene
deseos, ni conocimientos sexuales, como lo explican las cldsicas
versiones virtuosas de la sexualidad que van desde la burguesfa
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victoriana que la llama “pudor” (es decir falta de deseo?®) hasta
la clase popular que considera que las mujeres soportan la sexua-
lidad de los hombres sin tener una ellas mismas (a menos que sean
unas lujuriosas, particularidad no recomendable y bastante poco
frecuente). Es también, en suma, lo que estd implicito en las diver-
sas versiones eclesiales cristianas donde la mujer es mds tentadora
que tentada; por cierto, uno se pregunta cémo puede ser tentadora
sin tener razones para ello, es verdad que, como una mujer no tiene
mds cabeza ni decisién que sexualidad, debe ser entonces una ini-
ciativa del diablo.

que lo consideran como un arma y le dan efectivamente una
afectacién social de arma, tanto en el desafio viril como la falta (de
deseo, de iniciativa, etc.) remite al hecho de que ideolégicamente
las mujeres son sexo, enteramente sexo y utilizadas en ese sentido. Y
por supuesto, no tienen al respecto ni apreciacién personal, ni mo-
vimiento propio: una silla no es mds que unassilla, un sexo no es mds
que un sexo. La mujer es sexo pero no posee un sexo: un sexo no se
posee a si mismo. Los hombres no son sexo, pero poseen uno; tanto
lo poseen en la violacién. Ideolégicamente, los hombres disponen
de su sexo; prdcticamente, las mujeres no disponen de ellas mismas
— son directamente objetos — ideolégicamente son pues un sexo, sin
mediacién, ni autonomfa como también son cualquier otro objeto
segtin el contexto. La relacién de clase que las hace objeto se expresa
hasta en su sexo andtomo-fisiol4gico, sin que ellas puedan decidir ni
siquiera tener una prictica auténoma al respecto.

La versién que las convierte en “sexos devoradores” no es
mds que la faz ideolégica invertida de la misma relacién social. Si

Las concepciones mds conocidas sobre el particular, casi caricaturescas, son las de la burguesfa
victoriana. Ellas mutilaron y aplastaron a varias generaciones de mujeres. Pero existen otras formas,
como la moral de la sociedad de plantacién americana. La amante del amo y la esposa del amo
cumplian dos “funciones” de objeto invertidas, una dedicada a la reproduccién y supuestamente
sin sexualidad alguna, otra dedicada al esparcimiento y considerada como sexualidad pura. La
visién de las sociedades fascitas y nazis era exactamente la misma. La caracteristica comiin de estas
formas — que niegan la existencia de la sexualidad en las mujeres/esposas — es que su genitalidad
se ve reducida a la reproduceién. Reproduccién considerada necesaria para el mantenimiento de
un “linaje” en las clases aristocréticas, o indispensable para la constitucién de una reserva perma-
nente ¢ inagotable de trabajadores o de soldados, en las clases populares. La idea de sexualidad es
inimaginable en esas perspectivas.
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manifiestan la mds minima autonomfa en el funcionamiento sexual
(en el sentido mds reducido y genital del término), se las considera
como una mdquina devoradora, una amenaza, una trituradora. Las
mujeres no son seres humanos que, entre otros caracteres, tienen un
sexo: ellas son siempre, directamente, un sexo. El universo objetal, la
negacién feroz de que puedan ser otra cosa que sexo, es la negacién
de que pueden tener un sexo, ser sexuadas.

La sexualidad es el terreno en el que la objetivacién de las
mujeres es mds visible, incluso para los menos prevenidos. El leit-
motiv de las protestas contra ciertas formas de literatura, de publi-
cidad, de cine, etc. es que en ellas se aprehende a la mujer como
objeto sexual, como “mujer-objeto” es decir como “mujer-objeto
sexual”. Y atn si éste es el tinico campo en que el estatus de objeto
de las mujeres es socialmente conocido, se lo sigue considerando
ampliamente metaférico: aunque conocido, no es reconocido.

Sucede lo mismo en el campo de la inteligencia: su inteli-
gencia “especifica’ es una inteligencia de cosa. Se las supone natu-
ralmente alejadas de toda especulacién intelectual, no son creado-
ras con su cerebro, y tampoco se les reconoce sentido deductivo,
ni légica. Consideradas incluso como la encarnacién de lo ilégico,
en ltima instancia pueden arregldrselas, pero para llegar a hacerlo
se cifien a la realidad prdctica, jsu mente no-tiene-el-empuje-o-el-
poder-necesarios-para-arrancarse- al-mundo-concreto, al mundo de
las cosas materiales al que estdn unidas por una afinidad de cosa a
cosa! De todos modos, se considera que su inteligencia estd atrapada
en el mundo de las cosas y sélo es operativa en ese campo, en suma
que tendrfan una inteligencia “prdctica’.

Por lo demds, esa inteligencia dejarfa de ser operativa en la
medida que sobre las cosas se ejerce la accién del pensamiento, pues
el agenciamiento de las cosas entre sf es el reflejo de la actividad
intelectual y de las operaciones légicas. Asf pasa con las tecnologfas,
aparatos y motores a propésito de los cuales es bien conocida la es-
tupidez de las mujeres. El universo de las mujeres serfa mds bien la
ropa, las papas, los parquets, la vajilla y la dactilografia; y las formas
de agenciamiento técnico que implican esos campos son ipso
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facto desvalorizadas y remitidas al mundo de la nada tecnolégica, o
hasta el de la simple inexistencia.

Finalmente, la intuicidn (tan tipicamente “femenina”) cata-
loga a las mujeres como expresién de los movimientos de una pura
materia. Seglin esta nocién, las mujeres saben lo que saben sin 7a-
zén. Las mujeres no tienen por qué comprender, ya que saben. Y lo
que saben, logran saberlo sin comprender, y sin emplear la razén:
en ellas, ese saber es una propiedad directa de la materia de la que
estdn hechas.

La llamada “intuicién” es muy significativa de la posicién
objetiva de los oprimidos. De hecho, éstos se ven obligados a reali-
zar andlisis muy rigurosos (al contrario de lo que se asegura), utili-
zando hasta el mds minimo elemento, el mds sutil, de lo que puede
llegarles desde el mundo exterior, pues a ese mundo les estd probi-
bido tanto el acceso como la accién. Ahora bien, en los dominantes se
glorifica ese ¢jercicio de sistematizacion de detalles fragmentados,
y se lo llama inteligencia deductiva (y es ampliamente desarrollado
en las obras policiales de ficcién), pero éste pierde rodo cardcter
intelectual en cuanto se manifiesta en las mujeres, en quienes estd
sistemdticamente desprovisto de todo sentido comprensible y se
convierte en una caracteristica metafisica. La operacién de negacién
es verdaderamente asombrosa ante un ejercicio intelectual especial-
mente brillante, que compone con elementos heterogéneos un con-
junto coherente y propuestas aplicables en la realidad. También aquf
la fuerza de las relaciones sociales permite confinar la existencia de
los apropiados a la pura materia reificada, y llamarle “intuicién” a
la inteligencia o a la légica, como se le dice “orden” a la violencia, o
“capricho” a la desesperacién...

La posicién dominante lleva a ver a los apropiados como
materia, y como una materia provista de diversas caracteristicas es-
pontineas. Solamente los dominados pueden saber que Aacen lo que
hacen, que eso no les surge espontdneamente del cuerpo. Trabajar
cansa. Y trabajar se piensa. Y pensar cansa. Cuando uno es apropia-
do, o dominado, pensar es ir contra la visién de las (y contra las)
relaciones sociales que nos impone el dominante, es no olvidar lo
que nos ensefian duramente las relaciones de apropiacién.
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El aspecto ideoldgico del conflicto prdctico entre dominan-
tes y dominados, entre apropiadores y apropiados, se refiere justa-
mente a la conciencia. En general, los dominantes niegan la con-
ciencia de los apropiados, y se la deniegan precisamente porque los
consideran cosas. Lo que es mds, tratan continuamente de que no
se hable mds de ella pues es una amenaza para el statu quo, puesto
que los dominados la defienden con ufias y dientes, y la desarrollan
utilizando todos los medios posibles, desde los mds sutiles hasta los
mds indirectos, inventando, obrando con astucia (las mujeres son
“mentirosas”, los negros “pueriles”, los drabes “hipdcritas”...) para
protegerla y ampliarla.

B. DE LAS COSAS “NATURALES”. O COMO SE FUSIONAN LA IDEA DE NA-
TURALEZA Y LA NOCION DE COSA.

La antigua idea de naturaleza y la de hoy en difa no se super-
ponen totalmente, la que conocemos se constituyé prdcticamente
en el siglo XVIIIL.

La antigua idea de naturaleza, que podrfamos llamar aris-
totélica para simplificar, expresaba una concepcién finalista de los
fenémenos sociales: un esclavo estd hecho para hacer lo que hace,
una mujer estd hecha para obedecer y ser sumisa, etc. La idea de
naturaleza de una cosa no significaba nada mds que el lugar de he-
cho de una cosa en el mundo; se confundia casi totalmente con la
de funcién. (Por otra parte, ese sentido se ha conservado cuando se
habla de la naturaleza de un objeto, de un fenémeno. El funciona-
lismo moderno no difiere mucho de esa posicién, y en eso consis-
tié la pertinente critica que realizé Kate Millet en La Politique du
male.) La idea moderna de naturaleza — estrechamente asociada a y
dependiente de la de Naturaleza® - se desarrollé de manera conco-

4 Mientras que en su sentido antiguo el término naturaleza designaba el uso y destino de una cosa,

de un fenémeno, la organizacién de sus propias caracteristicas, aquf se comprenderd por Naturaleza
a la reunién, en una misma entidad, del tatal de caracteristicas del mundo sensible. Esta nocién,
que aparecié en Europa en ¢l siglo XVIIL, tiende a personificar a esa entidad, como lo muestra la
utilizacién que de ella realizaron los intelectuales del siglo de las Luces y mds aiin los romdnticos.
Las ciencias del siglo XIX retomaron la nocién para designar, como una totalidad, las leyes de lo
inerte y de lo vivo. En este texto, el término Naturaleza se comprenderd en el sentido personificado
que pricticamente siempre sigue subyacente.
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mitante con las ciencias, que por otra parte son llamadas ciencias de
la materia y de la naturaleza. Aunque éstas conservan un significado
comun: el destino de la cosa considerada, han cambiado la configu-
racién de lo “natural”, aportando modificaciones de importancia.
;Qué modificaciones intervinieron en la modificacién de
lo “natural”? ;Qué se le agregd al estatus de ciertos grupos hu-
manos de “cosas-destinadas-a-ser-cosas”? Principalmente la idea:
a) de determinismo, y b) de determinismo interno al propio obje-
to. ;Determinismo? Efectivamente, puesto que la creencia en una
accién mecidnica se introducfa en una configuracién que hasta ese
momento era relativamente estdtica; el objetivo finalista del primer
naturalismo devenia en el nuestro en una proclamacién de aparien-
cia cientifica: el lugar ocupado por un grupo dominado, por los
esclavos en las plantaciones, por las mujeres en las casas, se vol-
via realmente prescriptivo desde el punto de vista de la racionalidad
cientifica socialmente proclamada. No solo, a) estando en su lugar
en dichas relaciones sociales, los apropiados tenfan que permane-
cer alli (finalismo de la primera idea de naturaleza), sino que b)
se los consideraba fisioldgicamente organizados (y ya no solamente
anatémicamente) para ocupar ese lugar, y preparados para ello en
tanto grupo (prescripcién del determinismo). Por tltimo, ¢) se en-
contraban en ese lugar en las relaciones sociales, ya no por efecto de
una decisién divina o de mecanismos mistico-mdgicos exteriores al
mundo sensible, sino por efecto de una organizacién interna a ellos
mismos, que expresa en cada uno de esos individuos la esencia del
grupo en su conjunto. Esta programacién interna es en sf misma
su propia justificacién, en virtud de la creencia en una Naturaleza
personificada y teleolégica. Desde el siglo XVIII hasta el presente,
este nuevo tipo de naturalismo adquirié rasgos cada vez mds com-
plejos y, si en el siglo XIX se buscaba el origen del programa en el
funcionamiento fisiolégico, hoy se lo rastrea en el cédigo genético;
la biologia molecular viene a remplazar a la fisiologfa experimental.
En la ideologia naturalista desarrollada hoy en dia contra
los grupos dominados, se pueden distinguir tres elementos. El pri-
mero: el estatus de cosa, que expresa las relaciones sociales de hecho;
como los apropiados son propiedades materiales, son elementos
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materializados en el pensamiento mismo. En segundo lugar, lo que
podrfa llamarse un pensamiento de orden, un sistema finalista y
teleoldgico que se resume en: el mundo funciona tal como estdn las
cosas, es decir que ciertos grupos (o un grupo) se apropian de otros
( o de otro), por lo tanto conviene que todo siga asi, para evitar el
desorden y el trastrocamiento de los verdaderos valores y de las prio-
ridades eternas. (El mds minimo suspiro de impaciencia de un do-
minado desencadena en el espiritu frigil de los dominantes las mds
apocalipticas visiones borrascosas, desde la amenaza de castracién
hasta la detencién de la rotacién de la tierra.) El tercer elemento,
especifico del pensamiento moderno desde el siglo XVIII, el “natu-
ralismo”, proclama que el estatus de un grupo humano, asi como el
orden del mundo establecido, estdn programados desde el interior de
la materia viva. La idea de determinismo endégeno vino a superpo-
nerse a la de finalidad, a asociarse con ella, y no a suprimirla como
a veces se cree un poco apresuradamente. El fin del teocentrismo
no significé sin embargo la desaparicién de la finalidad metafisica.
De tal forma, sigue existiendo un discurso de la finalidad pero se
trata de una “naturaleza” programada desde adentro: el instinto, la
sangre, la quimica, el cuerpo, etc. no de un solo individuo sino de
una clase en su conjunto, en la que cada individuo solo es un frag-
mento. Es la singular idea de que las acciones de un grupo humano,
de una clase, son “naturales”, que son independientes de las relaciones
sociales, que preexisten a toda historia, a todas las condiciones concretas
determinadas.

DE 10 “NATURAL” A LO “GENETICO”...

La idea de que un ser humano estd programado desde su
interior para ser sometido, para ser dominado y realizar trabajos en
beneficio de otros seres humanos, parece estrechamente dependien-
te de la intercambiabilidad de los individuos de la clase apropiada. La
“programacién interna” de la dominacién en los dominados afecta
a los individuos pertenecientes a una clase apropiada en tanto clase.
Es decir que tiene lugar cuando la apropiacién colectiva precede a
la apropiacién privada. Para las clases de sexo, por ejemplo, la apro-
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piacién de la clase de las mujeres no puede reducirse solamente al
matrimonio — que por cierto la pone de manifiesto — pero que tam-
bién la restringe, como lo vimos en la primera parte de este articulo.
Olo que es igual, [z idea genética estd asociada a la relacion de
apropiacidn de clase y depende de ella. Es decir de una apropiacién
no aleatoria, que para el individuo apropiado no deriva de un ac-
cidente sino de una relacién social fundante de la sociedad. Y que,
por lo tanto, implica clases que son el resultado de esa relacién y no
existirfan sin ella.

Ese hecho ideoldgico interviene cuando todas las mujeres
pertenecen a un conjunto apropiado en tanto conjunto (el sexaje) y de
esto emana la apropiacién privada de las mujeres (el matrimonio).
Si no fuese asi, estariamos ante una relacién de fuerza aleatoria, una
adquisicién por simple coaccién como sucede en el caso de la es-
clavitud como botin de guerra, o por razzia y, si existe (lo cual es
dudoso’), en el matrimonio por rapto.

Pues la apropiacién de un individuo que atin no pertenece
a una clase estatutariamente apropiada (y en la cual puede realizar-
se libremente la apropiacién privada de cada individuo), la apro-
piacién de este individuo pasa, entonces, por el conflicto abierto y
por relaciones de fuerza y de coaccién reconocidos. Para tomar un
esclavo en un pueblo vecino o en una clase libre, hay que entrar en
guerra o raptarlo. Asi se reclutaban los esclavos en las ciudades de
la antigiiedad, asi se reclutaron los primeros sirvientes y esclavos
blancos y negros en el siglo XVII para las colonias europeas en el
continente americano. Mientras que, para adquirir “normalmente”
a un esclavo en una clase esclava ya existente, basta con comprarlo,
para adquirir a una mujer en una sociedad en la cual la clase mujer
ya existe, basta con “pedirla” o comprarla.

En el primer caso, la apropiacién es el fruto de una relacién
de fuerza; fuerza que interviene como medio de adquisicién de in-
dividualidades materiales que no estan explicita e institucionalmente
destinadas con anterioridad a la apropiacién; y no parece que en ese

3 En efecto, “matrimonio por rapta” designa convencionalmente un tipo de matrimonio cuyas reglas
estin perfectamente institucionalizadas, por lo tanto en cierto sentido es lo contrario a un “rapa”

real, el cual parece remitir mds a una mirologia de la Antigiiedad y de lo exérico que a una prictica.
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caso la apropiacién esté acompafiada por una idea desarrollada y
precisa de “naturaleza”, ésta permanece embrionaria. Por el contra-
rio, cuando una clase apropiada ya existe y es coherente — y por
ende se caracteriza por un signo simbélicamente constante® - la idea
de naturaleza se desarrolla y se precisa, acompanando a la clase en
su conjunto y a cada uno de sus individuos desde el nacimiento
hasta la muerte. Entonces la fuerza no interviene mds que como
medio de control de los ya-apropiados. La idea de naturaleza parece no
haber estado presente en las antiguas sociedades romana y hebrea
que practicaban la esclavitud de guerra o por deudas, mientras que
la sociedad industrial moderna, con la esclavitud de plantacién, la
proletarizacién de los campesinos en el siglo XIX, el sexaje, desarro-
116 la creencia cientifizada y compleja en una “naturaleza” especifica
de los dominados y apropiados.

Atin mds, la idea de naturaleza se va refinando. Pues las in-
terpretaciones ideoldgicas de las formas de apropiacién material se
alimentan con los desarrollos cientificos, e influyen asimismo en el
sentido de esos desarrollos y en sus opciones. Si la idea de una natu-
raleza especifica de los dominados, de los apropiados (racializados,
sexificados) se “beneficié” con el desarrollo de las ciencias naturales,
desde hace unos cincuenta afos los logros de la genética y luego de
la biologfa molecular se vienen precipitando en ese pozo sin fondo
que es el universo ideolégico de la apropiacién, verdadero impulsor
de estas investigaciones.

Por signo simbélicamente constante se entiende una marca arbitraria renovada que le asigna
un lugar a cada individuo como miembro de su clase. Este signo puede tener cualquier forma
somitica: puede ser la forma del sexo, el color de la piel, ete. Dicho rasgo “clasifica” a su portador;
hija de un hombre y de una mujer, una mujer serd consignada en la clase de los apropiados. En
un mecanismo muy cercano al que Jacob utilizé para componer su propio rebaiio a partir del de
su suegro Laban (Génesis XXX, 31.35) : “Laban prosiguic: “;Cudnto tengo que pagarte?”. Jacob
le respondid: “No tendrds que pagarme nada (...) Hoy voy a pasar por todo tu rebafio. Separaa
todos los animales negros entre tus ovejas y los manchados o moteado entre las cabras. Ese serd
mi salario (...)" Laban dijo: “Estd bien: que sea como dices”. Ese dia separd a los machos cabrios
manchados y moteados, a todas las cabras manchadas y moteadas, a todo lo que tenia algo de
blanco y a todo lo negro entre las ovejas”.

La determinacién de nuestra pertenencia a una clase se hace basdndose en el criterio convencional
de la forma del érgano reproductor. Y asi, designadas hembras por el sexo, como las ovejas de Jacob
lo fueron por su pelaje, nos convertimos en mujeres.
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Por lo tanto, la idea de una determinacién genética de la
apropiacion, la creencia en su cardcter “programado” (Darwin habfa
empezado a hablar del “maravilloso instinto de la esclavitud”) es,
por una parte, el producto de un tipo particular de apropiacién en
el cual una clase entera es apropiada institucionalmente de manera
estable y considerada como una cantera de individualidades materia-
les intercambiables, Y por otra del desarrollo de las ciencias moder-
nas. Esta coyuntura no se encuentra mds que en las relaciones de
sexaje’ y en las de esclavitud de los siglos XVIII y XIX en los Estados
de la primera acumulacién industrial.

Todo esto explica en parte que, desde que este tema des-
pierta interés, se hayan comparado tan frecuentemente las relaciones
que existen entre los sexos con el régimen de castas y la institucién
esclavista. En efecto, el régimen de castas presenta la misma extraor-
dinaria estabilidad aparente que el de la institucién del sexaje; dicha
estabilidad respalda en nuestra sociedad un enunciado de tipo ge-
netista, en la sociedad india es de tipo hereditarista®. La similitud
de la institucién esclavista con el sexaje reside en la apropiacion sin
limites de la fuerza de trabajo, es decir de la propia individualidad
material. Existe pues un encuentro o convergencia del sexaje con
esas dos formas sociales, pero las clases de sexo son clases especificas,
creadas por relaciones sociales especificas; en consecuencia no hay
que contentarse con definirlas por su similitud con otras formas
sociales y establecer analogfas entre instituciones que expresan rela-

Es un hecho importante determinar las diferentes relaciones sociales que utilizan la diferencia
anatémica de los sexos. En teoria, no hay ninguna razén para que los sexos sean obligatoriamente
el dmbiro de una relacién de sexaje (en el sentido que se le dio a este término en la primera parte
de este articulo, ¢l de apropiacién generalizada). Y si, précticamente, todos consideran que la
dicotomia del sexo en la especie humana es un rasgo primordial, al punto que rodas las sociedades
hoy conocidas, como ya lo subrayaba Margaret Mead en los afios treinta, asocian algiin tipo de
divisién del trabajo a la forma anatémica del sexo, la relacién social no es idéntica,

En efecto, el principio reconocido de la sociedad de castas es que cada una de las castas es cerrada
y homogénea y, por consiguiente, el estatus se adquiere por filiacion: se pertenece a la casta en la
cual se fue engendrado. Esto no se corresponde con la realidad, pero es la versién tedrica de los
hechos. (Si se tuviese en cuenta la casta de la madre se veria sin duda que se puede descender de
alguien sin que éste transmita su casta; se trata por lo tanto de la filiacién por parte de padre.)
Estamos pues ante una forma tipica de transmisién hereditaria de la clase, mientras que en el caso
de los sexos, la transmisién no es hereditaria sino aleatoria, por lo cual el naturalismo toma aqui
una forma directamente genérica: la especificidad narural delos sexos.
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ciones particulares de apropiacién. Pero, sin duda, durante mucho
tiempo estuvimos cegadas por la ilusién de que se trataba de una
“relacién natural”, y eso nos ocultaba que se trataba de una forma
social propia.

C. Topos LOS HUMANOS SON NATURALES PERO UNOS SON MAS NATU-
RALES QUE OTROS.

Actualmente, la co-ocurrencia del sometimiento, la sujecién
material y la opresién por un lado, y del discurso fuertemente inte-
lectualista de la Naturaleza, gran organizadora y reguladora de las
relaciones humanas, por otro, es “llevada a cuestas™ principalmente
por la clase de las mujeres. Se las considera el lugar privilegiado de
los impulsos y obligaciones naturales. Si, histéricamente, ese peso
abrumé a otros grupos sociales (por ejemplo al grupo de los esclavos
afroamericanos, o al del primer proletariado industrial, 0 a los pue-
blos colonizados por las metrépolis industriales...), aqui y ahora,
en estas mismas metrépolis, la imputacién naturalista se focaliza en
el grupo de las mujeres. Sobre ellas recae de forma mds coercitiva e
incuestionada la creencia de que se trata de un “grupo natural”. Si la
acusacién de ser de una naturaleza especifica afecta todavia a quie-
nes fueron colonizados o esclavos, la relacién social que le sucedié
a la colonizacién o a la esclavitud ya no es una relacién de apropia-
cién material directa. Pero el sexaje continda siendo una relacién
de apropiacién de la individualidad material corporal de la clase
entera. De eso surge que, si en lo relativo a quienes fueron coloni-
zados o esclavos, como también al proletariado, existe controversia
sobre la cuestién de su presunta “naturaleza”, en lo que respecta a
las mujeres no hay ninguna controversia: todos consideran que las
mujeres tienen una naturaleza especial, se las supone “naturalmente
especificas”, y no socialmente. Y si el mundo cientifico entra en ebu-
llicién en cuanto vuelve a salir a la superficie el hereditarismo gené-
tico en materia social (ejemplos: “los obreros son una raza especial
compuesta por quienes son genéticamente incapaces de triunfar”,
o si no “los negros son intelectualmente inferiores y moralmente
débiles”; todo esto con formas cada vez mds indirectas pero siempre
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idénticas en el fondo), estamos por el contrario a mil leguas de la
mds minima agitacién en lo que respecta a la “diferencia natural”
de los sexos en donde preside una gran calma. Y si los juicios sobre
la clase apropiada — en este caso las mujeres — juicios que, sin nin-
guna excepcién, vuelven siempre a afirmar la “naturaleza especial”
de las mujeres, son a veces elogiosos o incluso ditirimbicos (como
también sucede con los otros grupos “naturalizados”), no dejan por
eso de ser imputaciones de especificidad natural.

En todos los casos, la imputacién de especificidad se realiza
contra los apropiados y los dominados: sélo son naturales quienes se
encuentran en el grupo dominado, la Naturaleza no tiene que ver
realmente mds que con uno de los grupos en presencia. De hecho,
estd ausente de las definiciones espontdneas de los grupos sociales
dominantes. Curiosamente ausentes del mundo natural, estos tlti-
mos desaparecen del horizonte de las definiciones. Asi se va dibu-
jando un mundo raro, en el cual salamente los apropiados flotan en
un universo de esencias eternas que los delimita por entero, del cual
no podrian salir y donde, encerrados en su “ser”, cumplen con los
deberes que les asigna la sola naturaleza, ya que no hay nada, pero
verdaderamente nada, a la vista que pueda hacer pensar que otro
grupo también tenga algo que ver con esto.

D. LA APROPIACION ES UNA RELACION
LA “DIFERENCIA” PROVIENE DE. ..

Esa carga que pesa sobre nosotras, la imputacién de que so-
mos “naturales”, que todo — nuestra vida, nuestra muerte, nuestros
actos — nos es prescrito por nuestra madre Naturaleza en persona
(y para que sea justo, ella también es una mujer), se expresa con un
discurso de una noble simplicidad. Si las mujeres son dominadas es
porque no son “semejantes”, son diferentes, delicadas, lindas, in-
tuitivas, irrazonables, maternas, no tienen musculos, no tienen un
temperamento organizador, son un poco fitiles y no ven mds alld
de su nariz. Y todo esto sucede porque, evidentemente, tienen un
cerebro mds pequefio, menos rapidez en la transmisién nerviosa,
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hormonas diferentes que causan irregularidades, pesan menos, tie-
nen menos dcido trico y mds grasa, corren menos rdpido y duermen
mds. Tienen dos cromosomas X, en lugar de, las muy estipidas,
tener un X y un Y — lo que es la forma digna de interés de tener cro-
mosomas. Son “un hombre incompleto” O “el futuro del hombre”,
son “un mosaico” O “el sexo bdsico”, son “mds fuertes y mds resis-
tentes” que los hombres O “el sexo débil”. En suma, son diferentes.

;Diferentes c6mo? ;De qué? ;De qué son diferentes? Por-
que, si pensamos en la gramdtica y la légica, ser diferente sin mds no
existe, como tampoco la hormiga de dieciocho metros con sombre-
ro en la cabeza. No se es diferente como se es crespo, se es diferente
DE... Pero, por supuesto, me dirdn, las mujeres son diferentes de
los hombres; se sabe muy bien de quién son diferentes las mujeres.
Sin embargo, si las mujeres son diferentes, los hombres por el con-
trario no son diferentes. Si las mujeres son diferentes de los hom-
bres, los hombres, por su parte, son los hombres. Por ejemplo, se
dice: en esta regién, la altura media de los hombres es de 1,65 m.
y (en todos lados) son carnivoros, caminan a 4 km/h, pueden car-
gan 30 kilos durante una distancia determinada... Pero es seguro
que las mujeres, que son diferentes de los hombres, no miden en
promedio 1,65 m., no siempre comen carne (pues ésta se reserva
para los hombres en la mayorfa de las culturas y clases pobres). Y,
diferentes de los hombres, delicadas y sin musculos, cargan al me-
nos 30 kilos, pero cuando se trata de los trabajos realizados — aqui
y ahora — por las mujeres, todos bajan virtuosamente la vista: pues
no estoy hablando del pavimentado de las rutas en los paises del
Este, sino de los doce a quince kilos de provisiones que cargamos
todas las mananas, llevando ademds a un nifo en brazos, provisio-
nes y nifio con los que nos desplazamos en una distancia horizontal
de varios cientos de metros y una distancia vertical de uno a seis
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pisos’; y no estoy hablando de las terraplenaras de India sino de las
cargas acarreadas, en Francia, en las aisladas granjas rurales o entre
las cuatro paredes de las fibricas, asf como del nifio que se levanta,
se baja, se vuelve a levantar hasta la altura del torso y del rostro una
cantidad incalculable de veces con un movimiento que se parece
bien poco al ejercicio con pesas porque (ademds de las satisfacciones
de la inutilidad), éste permite la regularidad, la calma, el uso de los
dos brazos y la décil inmovilidad del peso manipulado, ventajas que
de ninguna forma presenta la fuerte personalidad de un ser humano
de unos meses o unos afos.

Pero efectivamente, las mujeres son diferentes de los hom-
bres, que, ellos, no lo son, los hombres no se diferencian de nada.
A lo mds, algin espiritu subversivo llegard a pensar que hombres y
mujeres difieren entre ellos. Pero esta audacia se pierde en el océano
de la verdadera diferencia, sélida y poderosa caracterfstica que marca
a ciertos grupos. Los negros son diferentes (los blancos son, simple-
mente), los chinos son diferentes (los europeos son), las mujeres son
diferentes (los hombres son). Nosotras somos diferentes es un rasgo
fundamental; somos diferentes como se puede “ser impuntual” o
“tener los ojos azules”. Logramos la proeza gramatical y l6gica de ser
diferentes solas. Nuestra naturaleza es la diferencia.

Siempre somos “mds” 0 “menos”. Y nunca somos el término
de referencia. No se mide la altura de los hombres en relacién con la
nuestra, siendo que se mide la nuestra en relacién con la de los hom-

Generalmente se subestima la importancia de esas cargas, entonces entremos en detalles tomando
como ejemplo una casa en la que se consumen de cuatro a seis comidas principales por dia (es
deciren la que casi todos almuerzan fuera ), ademis de las diversas colaciones del dia (desayunos,
meriendas...). Esas compras son relativamente lujosas, lo que significa que su peso es menor que
el que impone un presupuesto ajustado. Una parte de las compras es cotidiana, otra es periédica
v puede considerarse que todos los dias se hace un tercio o un cuarto de las mismas.

Cotidianas: carne, 0,500 a 1 kg. (segiin el trozo); papas, 1,000; lehuga, 0,250; verduras, 1,500
(coles, puerros, zanahorias, tomates acelgas, repollitos de Bruselas, etc.); fruta, 1,000; 2 botellas,
3,000 (agua envase de pldstico: 1,6 aprox.; litro de vino o cerveza: 1,3 aprox.); leche, 1,000; queso,
0,500; pan, 0,500; condimentos varios, 0,250 (ajo, especias, etc.). Total: 10 kg.

Alternadas: sal, 1,000; conservas, 1,000 cebollas, 1,000; mermelada, 1,000; aceite, 1,500; chocolate,
0,500; manteca, 0,500; café,, 0,250; harina, 1,000; detergente, 1,000; arroz, 1,000; jabén, 0,500;
pasta seca, 0,500 ete. legumbres secas, 1,000. Total: 12 kg. aprox.

Por dltimo, un nifio de 24 meses pesa en promedio 12 kilos.
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bres (somos “mds bajas”), la cual sélo se mide en relacién a sf misma.
Se dice que nuestro salario es un tercio menos que el de los hom-
bres, pero no se dice que el de los hombres es cincuenta por ciento
superior al nuestro, no representa nada méds que a si mismo. (Al fin
de cuentas, habria que decirlo, pues expresar: las mujeres ganan un
tercio menos que los hombres es ocultar que los hombres ganan de
hecho cincuenta por ciento mds que las mujeres. Ejemplo: salario
de una mujer 1.000 Fr., salario de un hombre 1.500 Fr...) De los
negros, se dice que son negros en relacién con los blancos, pero los
blancos son blancos simplemente, por otra parte no es seguro que
los blancos sean de algiin color determinado. Como tampoco es
indudable que los hombres sean seres sexuados; tienen un sexo, lo
cual es diferente. Nosotras somos el sexo, enteramente.

Ademis, no existe realmente el masculino (no hay género
gramatical macho). Se dice “masculino” porque los hombres toma-
ron para ellos lo general. De hecho, hay un general y un femenino,
un humano y una hembra. Busco el masculino y no lo encuentro;
y no lo encuentro porque no existe, lo general les basta a los hom-
bres. No les interesa ser un género (los machos) ya que son una cla-
se dominante; no les interesa ser denotados por una caracteristica
anatémica, ellos son los hombres. Hombre no quiere decir macho,
quiere decir especie humana, se dice “los hombres” como se dice
“los gorriones”, “las abejas”, etc. ;Por qué diablos querrian, como las
mugeres, ser solamente una fraccién de la especie? Prefieren ser todo,
es bien comprensible. ;Existen idiomas con un género gramatical
masculino?

En cuanto a nosotras, las mujeres, ni siquiera somos una
fraccién de la especie: pues si “mujer” designa el género (hembra),
eso no significa de ningtin modo decir ser humano, es decir la espe-
cie. Nosotras no somos una fraccién de la especie, sino una especie:
la hembra. No somos un elemento de un conjunto, por ejemplo
uno de los dos elementos de una especie sexuada, no, nosotras solas
somos una especie (una divisién natural de lo vivo), y los hombres,
ellos solos, son los hombres. Existe pues la especie humana, com-
puesta por seres humanos, que puede dividirse en machos. Y ade-
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mds, también estdn las mujeres. Que no estdn en la especie humana,
y por lo tanto no la dividen.

En tanto gran Referente, lo que més quiere el grupo domi-
nante es que nosotras seamos diferentes. Lo que, por el contrario,
no soportan los dominantes es la similitud, es nuestra similicud. Es
que tengamos, que queramos el mismo derecho a la alimentacién, a
la independencia, a la autonomia, a la vida. Es que nos apoderemos
de esos derechos y tratemos de apoderdrnoslos. Es que, como ellos,
tengamos derecho a tomar un respiro, como ellos derecho a vivir,
como ellos derecho a hablar, como ellos derecho a reir, y que ten-
gamos derecho a decidir. Lo que reprimen de forma bien decidida
es nuestra similitud. Que seamos diferentes, solo piden eso, incluso
hacen todo para que asi sea: para que no tengamos un salario, o muy
bajo, para que no tengamos comida, o poca'’, para que no tenga-
mos derecho a decidir, sino sélo a ser consultadas, para que ame-
mos nuestras propias cadenas'’. Ellos desean nuestra “diferencia”, la
aman: no dejan nunca de sefialar cudnto les gusta, la imponen con
actos y amenazas, después con golpes.

Pero de esta diferencia, de derechos, de alimentacién, de sa-
lario, de independencia, nadie habla nunca de esta forma, su forma
real, no. Es una “diferencia”, un rasgo interno exquisito, sin relacién
con todas esas sérdidas cuestiones materiales. Es exaltante, como el
pdjaro-que-canta-de-mafana o el arroyo-que-corre, es el ritmo-del-
cuerpo, en suma es la diferencia, ella hace que las mujeres sean tier-
nas como la tierra es fértil, que los negros sean buenos amantes asi
como la lluvia cae, etc. El tecnicolor del alma y los valores eternos

Cf. Christine Delphy “La foncrion de consommation et la famille”, Cabiers internationaux de
sociologie, LVIIL, 1975. Existen también trabajos en inglés sobre este tema.

£l trabajo: “Un hombre digno de ese nombre mantiene a la mujer dentro del hogar™; “Pero, ;por
qué quieres aburrirte trabajando?, con uno es suficiente”; “ Y por otra parte no nos aporta nada”.
La comida: “Te hice un churrasco”; “Deme una costillita de cerdo para mi marido y un poco de
higado para el nene “; “No tengo hambre cuando estoy sola”; “El restaurante es demasiado caro,
me traigo comida de casa” (una secretaria cuyo marido es obrero en una pequefia empresa se queda
en la oficina al mediodia o va a tomar un café, su marido va a un pequefio restaurante del barrio
donde trabaja). La decisién: “A Fulano, lo empuja su mujer” (aparentemente ella no s empuja a st
misma); “El poder de la almohada”; “En realidad, créanme, las que mandan son las mujeres” (no, no
le creo: es bastante gracioso constatar que esas afirmaciones no significan que las mujeres decidan,
como lo insindan sus autores, sino que justamente lo hace otra persona (adivinanza: ;quién?).
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son el verdadero lugar de la diferencia. Seamos diferentes, seamos
diferentes, mientras tanto no molestaremos a nadie, al contrario.
En vez de analizar la diferencia en las relaciones sociales cotidianas,
materialmente, nos escurrimos, nos evadimos, en plena mistica.

Las mujeres, como los negros, como los asidticos, asi como
también los ontestatarios y los alcohdlicos son pues “diferentes”.
Y, nos explican, son diferentes “por naturaleza”. Para los primeros
(negros, mujeres), enseguida se encuentran las razones evidentes de
su opresién y de la explotacién que los sofoca y los agobia: para
unos, el porcentaje de melanina de su piel y para las otras, la forma
anatémica de su érgano reproductivo. Para los alcohélicos y los con-
testatarios, ya se estd a punto de encontrar algo: también es natural,
es que no tienen el mismo cédigo genético, que su cadena de ADN
es diferente. Estd mds oculto, pero es lo mismo'.

... PROVIENE DE LA APROPIACION

En cuanto se quiere legitimar el poder que se detenta, se
acusa a la naturaleza. A la naturaleza de la citada diferencia. Ah,
cémo me gustan nuestros politicos cuando expresan piiblicamente
su deseo de que volvamos por fin a nuestra naturaleza que es con-
servar el fuego, acurrucadas, en la cueva del sefior'”. {Qué cémoda
es la Naturaleza que tan bien garantiza las necesarias diferencias!
Y mientras tanto, decidirdn, por nosotras, sobre nuestras vidas...
sobre nuestra menor cantidad de comida (nuestro menor salario),

Desde los afios 1960-65, aumenta regularmente el volumen de los trabajos que rienden a buscar, y
por lo tanto a atribuir, una inscripcién genética como causa del lugar de dominado en las relaciones
sociales. Tanto en Estados Unidos como en la URSS y en los paises curopeos que, siendo un poco
menos ricos, producen menos cantidad de documentos. Esos trabajos, orientados principalemente
a los grupos colonizados, los grupes nacionales minoritarios como los afroamericanos, los grupos
de sexo, llegan incluso a terrenos que, hasta el presente, eran considerados asuntos de politica o
de sociedad tales como la delincuencia, la protesta politica, el uso de drogas como el alcohol, la
prostitucion, etc.

Segtin las observaciones de Pierre Chaunu durante un encuentro del RPR en el otofio que precedié
a las elecciones de 1977; Michel Debré y Jacques Chirac, en otras reuniones del mismo grupo,
defendian enérgicamente, uno el voto familiar y otro la familia. jQué politica coherente de protec-
cion del sexaje!
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sobre la disposicién de nuestra individualidad material, sobre los
derechos que no tendremos.

Se llama “evidencia” lo que no se quiere entender, asf se est4
dispensado de reflexionar y se puede no ver nada de una situacién. ..

“Si, si, si, jya sé!” quiere decir “No quiero saber”. Es una de
las razones de la nueva inflacién del término “apropiacién”, cada
vez mds frecuente desde hace dos o tres afios. Se habla mucho de
reapropiacién del cuerpo, y sin duda no es por casualidad... Pero,
al pronunciar ese término, se enuncia una verdad tan cruda y tan
violenta, tan dificil de soportar, que al mismo tiempo se le cam-
bia el sentido; rehusando tomarla finalmente al “pié de la letra”.
“Apropiacién”, remitida a una imagen, a una “realidad simbélica”,
expresa y adorna a la vez una realidad brutal y concreta. Por tanto,
dicho término es utilizado timidamente pues pretende que basta
con bailar para retomar la propiedad de nuestra materialidad fisica.
Una forma de decir la verdad para no llegar a conocerla. Se admite
entonces una apropiacién pero como si fuese abstracta, en el aire,
como si no proviniese de nada; de alguna manera como una especie
de virtud, como la diferencia. Somos apropiadas, punto y aparte...
iPor nada, segtin parece! En una palabra, se hace como si lo que se
dice no fuese verdad. Un caracterfstico vaciamiento que, bajo una
forma metaférica, tiende a hacer desaparecer un hecho. ;Efecto de
censura (a menudo de auto-censura) ante la creciente conciencia
de que efectivamente la relacién de clases de sexo es una relacién
de apropiacién? Actuamos como si la apropiacién fuese una de las
caracteristicas de nuestra anatomfa. Al igual que el color de los ojos,
o en el peor de los casos, al igual que una gripe fuerte. “Apropiadas”,
de acuerdo, con la condicién de que sea algo impreciso y abstracto:
sobre todo, nada de acusaciones. ..

iReapropiarse de su cuerpo! Es “propio”, ese cuerpo, o no,
es la posesion de alguien, o no, de uno mismo o de otro. Para com-
prender el sentido exacto de la apropiacién y la hipocresia de ese
juego metaférico, un consejo: “aprépiense” de la caja del estableci-
miento donde van a reapropiarse de su cuerpo, el sentido del tér-
mino aparecerd rdpidamente en toda su crudeza. La violencia fisica
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contra las mujeres, los golpes que les dan los hombres que no admi-
ten por parte de ellas ninguna tentativa de autonomia, de indepen-
dencia, de reapropiacién de si mismas, expresa asimismo que las
mujeres no tienen ningdn derecho a decidir sobre sus actos, ni en
el campo sexual, ni en el campo sentimental-afectivo (los “simples”
flirteos, incluso las amigas son tan severamente controladas como
la sexualidad strictu senso), ni en el del trabajo doméstico, trabajo
que habitualmente (y jurfdicamente) se reconoce como habilitante
del gjercicio de la violencia y las represalias masculinas cuando no
es completamente satisfactorio. El poseedor de la mujer intenta im-
pedirle actuar como ella quiere. Y estd en su derecho. “Si no estd sa-
tisfecho, le devolvemos su dinero”, podria ser un buen eslogan para
el divorcio masculino'. Las mujeres no pueden decidir por ellas
porque no se pertenecen. Nadie decide cudl es la asignacién de los
objetos que tienen propietario. Que somos efectivamente conside-
radas como objetos en una determinada relacién, que la apropiacién
es una relacién, que se hace al menos de a dos, un “rapport” es decir
una relacién de poder, en el fondo no queremos verlo.

Dicho de otro modo, de cierta forma aceptamos — y a veces
desgraciadamente incluso reivindicamos — que serfamos natural-
mente “mujeres’, todas y cada una de nosotras la expresién (ex-
quisita o temible segtin las opiniones) de una especie particular:
la especie mujer definida por su anatomfa, su fisiologfa, y uno de
cuyos rasgos, al igual que los senos o la escasez de vello, serfa una
extrafia caracter{stica que nos proyectarfa directamente sobre las pa-
redes de las ciudades, en carteles gigantes, en propagandas y diversas
publicidades; eso permitirfa “con toda naturalidad” que nuestros
compaiieros nos pellizcaran las nalgas y que nuestros hijos nos
dieran 6rdenes. En suma, los carteles, los pellizcos y las 6rdenes pro-
vendrfan directamente de nuestra anatomfa y de nuestra fisiologfa.
Pero jamds de las relaciones sociales en sf mismas.

Y si alguna vez somos oprimidas, explotadas, es una conse-
cuencia de nuestra naturaleza. O si no, mejor atin, debido a nuestra

% Enlamedida que el divorcio puede ser la sancién derivada de una insaitsfaccién del marido que

considera que ¢l utensilio no sirve para realizar las rareas para las cuales se lo compré. Cf. Christine
Delphy “Le mariage et le travail non rémunée¢”, Le Monde diplomatigue, 286, encro 1978,
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naturaleza somos oprimidas, explotadas, apropiadas. Esos tres tér-
minos expresan, en orden creciente, nuestra situacién social'®.

2. LAS MUJERES EN LA NATURALEZA Y LA NATURALEZA DE LAS MUJERES
A. LA DISIMETRIA DE LA “NATURALEZA” SEGUN EL SEXO.

La concepcién de que existe una finalidad natural en las re-
laciones sociales no es de aplicacién uniforme; el naturalismo no
apunta indiferentemente a todos los grupos implicados en las rela-
ciones sociales 0, mds exactamente, si bien les concierne a todos, no
les estd dirigido de la misma forma ni al mismo nivel. La imputa-
cién de una naturaleza especifica juega plenamente contra los domi-
nados y en particular contra los apropiados. Se supone que estos
tltimos se explican total y tinicamente por la Naturaleza, por su
naturaleza; “totalmente”, pues nada en ellos estd fuera de lo natural,
nada escapa a lo natural; y “tinicamente”, pues ni siquiera se con-
sidera alguna otra explicacién posible de su lugar. Desde el punto
de vista ideolégico, estdn completamente inmersos en lo “natural”.

LA NATURALEZA DE UNOS...

Por el contrario, en un primer tiempo, los grupos domi-
nantes no se atribuyen a si mismos una naturaleza: al término de

Oprimidas. Es el punto de unanimidad entre las diferentes interpretaciones. Todas sentimos que se
nos impide actuar, se nos ponen trabas en la mayorfa de los émbiros de la existencia, que nunca esta-
mos en posicién de poder decidir lo que le conviene a nuestra clase y lo que nos conviene a nosotras
mismas, que nuestro derecho a expresarnos es casi nulo, que nuestra opinién no cuenta, etc.

Explotadas. Si todas sentimos ese peso opresivo sobre nosotras, muchas menos nos damos cuenta
de que se saca de nosotras beneficios materiales sustanciales (también beneficios psicoldgicos, por
supuesto, pues una cosa no va sin la orra); que de nuestro trabajo, nuestro tiempo, nuestras fuerzas,
se nos quita una parte de existencia que les asegura a la clase de los hombres una vida mejor de lo
que serfa si asi no fuera.

Apropiadas. Pocas de nosotras nos damos cuenta hasta qué punto la especificidad de la relacion
social de sexo hace que se asemeje a la relacién de esclavitud. El estatus del “sexo” (ef sexo, somos
nosotras) proviene de las relaciones de clase de sexo que se basan en la apropiacién material de la
individualidad fisica y no en el simple acaparamiento de la fuerza de trabajo, como lo vimos en la
primera parte de este articulo.
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considerables rodeos y argucias politicas, pueden llegar a reconocer,
como veremos, que tienen algtn lazo con la Naturaleza. Algunos
lazos, pero no mds, ciertamente no una inmersién. Su grupo, o mds
bien su mundo, pues no se conciben en absoluto en términos limi-
tantes, es aprehendido como resistencia a la Naturaleza, conquista
sobre (o de) la Naturaleza, como el lugar de lo sacro y lo cultural,
de la filosoffa o de la politica, del “hacer” meditado, de la “praxis”...
Poco importan los términos, pero precisamente de lo distanciado
por una conciencia o una artimafa.

La primera reaccién de los grupos dominantes es definirse
en funcién de la instancia ideolégicamente decretada como fundan-
te de la sociedad, por supuesto ésta varfa segiin el tipo de sociedad.
Asi, los dominantes pueden considerarse como definidos por lo sa-
grado (los brahmanes en India, la Iglesia catélica de la Edad Me-
dia...), por la cultura (la elite...), por la propiedad (la burguesta...),
por el saber (los mandarines, los eruditos...), por la accién sobre la
realidad (la solidaridad de los cazadores, la acumulacién del capi-
tal, la conquista de tierras...), etc. Definidos en todos los casos por
mecanismos creadores de historia, pero no por instancias que serfan
a la vez repetitivas, internas y mecdnicas, instancias que reservan
para los grupos dominados. De tal forma, los hombres pretenden ser
identificados por sus prdcticas y pretenden que las mujeres lo sean por su
cuerpo. Ademis, el hecho de reducir las mujeres a la “naturaleza”, la
afirmacién de su cardcter profundamente natural tiende a mostrar
al macho de la especie como e/ creador (en sf mismo, por sf solo) de
la sociedad humana, del artificio socio-humano y, en el fondo, de la
conciencia (como proyecto u organizacion).

Sin embargo, las sublevaciones, las revueltas histéricas y otras
razones los obligan a veces a entrar en una problemdtica que es tan
odiosa para ellos como necesaria para los que explotan. Entonces
pueden intentar definir sus lazos con esa Naturaleza tan atenta que
les provee un “material” vivo de forma tan cémoda y oportuna. A
esas alturas, pueden comenzar a desarrollar esas “éticas cientificas”,
tanto liberales victoriosas como nazis, que proclaman que algunos
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grupos tienen derecho a dominar por sus excelsas cualidades y sus
capacidades innatas de todo tipo'®.

No por eso dejan de lado el sentimiento de que ellos no se
confunden con los elementos de la Naturaleza, y consideran que
esas capacidades les dan, precisamente (jqué oportuna casualidad!),
la posibilidad de transcender las determinaciones internas; por
ejemplo la naturaleza les da inteligencia, innata pero que justamen-
te les permite comprender, por lo tanto dominar, en cierta medida,
a la Naturaleza... o bien la naturaleza les da fuerza, innata pero que
justamente les permite dominar los elementos materiales de la Na-
turaleza (entre los cuales se encuentran, por ejemplo, los otros seres
humanos), es decir enfrentarse pricticamente a la organizacién de la
realidad y entrar en una relacién constructiva o dialéctica con ella.

En este enfoque, la cultura humana (la tecnologfa, la prohi-
bicién del incesto, etc., digamos el origen de la sociedad humana,
variable segtin los autores) es fruto de la solidaridad y de la coope-
racién de los machos de la especie. Solidaridad y cooperacién que
derivan o de la caza, o de la guerra. En suma, liberados de las hem-
bras, pesadas y cargosas, los machos, sin ninguna ayuda, se lanzaron
a la conquista de la ciencia y la tecnologfa. Y aparentemente allf se
quedaron, dejando en la Naturaleza (fuera de combate), hundidas
en la masa, a las hembras de la especie. Allf estdn todavia. Esta orien-
tacién es tan totalmente androcentrista que ni siquiera se le puede
llamar miségina en el sentido corriente del término, dado que la
especie humana parece estar compuesta sélo por hombres. La rela-
cién dialéctica con el medio, la “transformacién de la Naturaleza”
son descritos en, y en relacién con, la clase de los hombres (machos)
— dejando al resto en una oscuridad que serfa inexistencia si de vez

& Como lo muestra el andlisis del desarrollo histérico del racismo en Francia (y sin dudas en todo

¢l mundo occidental), en el transcurso de los dos siglos que nos precedieron, espontdneamente,
el grupo dominante, fascinado por los demds grupos en tanto grupos, no SE ve a si mismo...
Puesto que no se ve, tampoco emite un juicio sobre su propia existencia social, la cual es evidente,
y se queda con la idea de que es un conjunto de individuos especificos. Ademds, se otorga sélo a
si mismo el derecho a la individualidad que, siendo una cualidad humana, no puede calificar a los
conjuntos naturales... El discurso elitista, centrado en si mismo, que proclama su derecho sobre
el mundo, es secundario en el tiempo y la ldgica. Gobineau no elabora su himno a los arios hasta
la eristalizacién del racismo. Cf. Colette Guillaumin, “Les caractéres spécifiques de I'idéologie
raciste”, Cahiers internationaux de sociolagie, L111, 1972,
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en cuando no se echase un poco de luz sobre las hembras, lejanas
siluetas ocupadas en actividades naturales, destinadas a permanecer
asi y que no mantienen ninguna relacién dialéctica con la Natura-
leza... Este punto de vista estd presente en casi todos los trabajos de
ciencias sociales. De manera atin mds sofisticada, toma la forma de
una disimetrfa conceptual en el andlisis, como lo senalé N.-C. Ma-
thieu, disimetrfa que hace describir y analizar cada una de las clases
de sexo con presupuestos teéricos diferentes'”.

Por lo tanto, la Naturaleza interviene sobre ellos en un deter-
minado punto de sus discursos, pero en un lugar tal que se supone
que mantienen con ella lazos de exterioridad, por sofisticada que a
veces sea dicha exterioridad, como por ejemplo la que aparece en los
neo-engelianos.

En un segundo nivel, la creencia naturalista implica enton-
ces que la naturaleza de unos y otros es sutilmente diferente y no
comparable, en una palabra que su naturaleza no es de la misma
naturaleza: la naturaleza de unos seria totalmente natural, mientras
que la naturaleza de otros serfa “social”: “En el fondo, podria decirse
que el hombre es biolégicamente cultural... La mujer, por el con-
trario, serfa biolégicamente natural” se comenta irénicamente en un
texto reciente'®. Las leyes y la arquitectura, la estrategia y la tecno-
logfa, las mdquinas y la astronomfa serfan creaciones que “sacarfan”
a la humanidad de la Naturaleza; y asi, los inventos del grupo
de los hombres y las caracteristicas intrinsecas y potenciales de cada
uno de los machos, la civilizacién y la sociedad serfan el término
dindmico de una creacidn que llevaria a que el macho de la especie
“domine” y “utilice” el medio natural en virtud de una capacidad
particular, de una orientacién totalmente especifica de la conducta
natural.

Mientras que, por el contrario, la reproduccién, la crianza
de los hijos, el cuidado de la alimentacién, serian la expresién de

17 Cf Nicole-Claude Mathieu, “Homme-culture et femme-nature?”, L ' Homme X111 (3), 1973, v
“Paternité biologique, maternité sociale...”en Andrée Michel (ed), Fentmes, sexisme et sociétés, Paris,
PU.E, 1977. (Ambos textos figuran en L ‘Anatomie politique , obra de Nicole-Claude Mathieu

publicada en 1991 en la ediciones Coré-femmes)

La reflexién es de Nicole-Claude Mathieu en su articulo “Homme-culture et femme-nature?”,
op.cit.
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instintos estereotipados, tal vez adaptativos, pero en todo caso de la
permanencia de la especie. Permanencia que estd inscrita en las mu-
jeres. Por lo demds, al emplear ese término estoy siendo muy gene-
rosa. Porque, a decir verdad, por un lado las mujeres se conforman
con ser irreductiblemente naturales, y cuando hablo de “permanen-
cia’, lo hago teniendo en mente el balance de las responsabilidades
y de la simetrfa decorativa. Y, por otro lado, me dejo llevar por la
imaginacién cuando, al hacer el inventario de los instintos, mencio-
no algo mds que la reproduccién: pues con ésta basta para abarcar la
especificidad teérica de las hembras.

En resumen, si bien cada uno de los grupos tiene una natu-
raleza propia, una de esas naturalezas tiende a la naturaleza mientras
la otra tiende a la cultura (a la civilizacién, la tecnologfa, el pensa-
miento, la religién, etc.: pongan aqui el término que les dicte su op-
cién tedrica, cultural, marxista, mistica, psicoanalitica, funcionalis-
ta...). Sea cual sea, el término elegido deberd implicar que aqui, en
ESTE grupo (el grupo de los hombres), la naturaleza tiende a trans-
cenderse a sf misma, a distanciarse, a transformarse, o a dominarse,
etc. Y otra naturaleza, fundamental, inmévil, permanente (la de las
mujeres, de los dominados en general) se manifiesta principalmente
a través de una préctica repetitiva y caprichosa, permanente y explo-
siva, ciclica, pero que en ningiin caso mantiene con si misma y con
el mundo exterior relaciones dialécticas y antagonistas, es una pura
naturaleza que se repite a sf misma.

«++ Y LA NATURALEZA DE LOS OTROS.

Esa es precisamente la que se nos atribuye. Nuestra menstrua-
cién y nuestra intuicién, nuestros partos y nuestra fantasia, nuestra
ternura y nuestros caprichos, nuestra solidez (a toda prueba) y
nuestras comiditas, nuestra fragilidad (insondable) y nuestros reme-
dios caseros, nuestra magia reparadora, la permanencia teliirica del
cuerpo de /2 mujer. Vaya, esto rechina un poco ;qué permanencia? De
hecho, nuestros cuerpos son intercambiables, y mds atin: tienen que
ser cambiados (como las sébanas), porque lo teltrico en las mujeres
es la juventud. Y se trata de nuestra especie, no de una individua en
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particular'’. Durante un momento lo creemos, como creemos decir
y0, hasta que la explosién de la realidad nos revela que no es asi.

Cada una de nuestras acciones, cada una de las acciones que
emprendemos en una relacién social determinada (hablar, lavar la
ropa, cocinar, cuidar, tener hijos, etc.), relacidn de clase que nos im-
pone las modalidades y la forma de nuestra vida, es atribuida a una
naturaleza que se encontrarta dentro de nosotras, y que — fuera de toda
relacién — nos llevarfa a hacer todo eso porque estarfamos “progra-
madas para”, estarfamos “hechas para eso”, porque visiblemente lo
“harfamos mejor” que cualquiera. Lo que, por otra parte, estamos
prontas a creer cuando nos vemos enfrentadas a la fabulosa resisten-
cia de la otra clase ante acciones como limpiar, encargarse realmente
de los hijos (y no llevarlos a dar una vueltita los dfas festivos o tener
con ellos “una conversacién seria”), encargarse realmente de la comi-
da (todos los dfas y con todos los detalles), y ni hablemos de lavar la
ropa, planchar, ordenar, etc. (que un vigoroso hombre adulto deja
hacer sin remordimientos a alguien de diez afios con tal que sea de
sexo femenino); en todos los casos, dmbitos en los que las coopera-
ciones conocidas y constatadas son casi nulas.

Es verdad que nuestra “naturaleza” también tiene otros as-
pectos mds fantasiosos e impulsivos, superficialmente menos uti-
litarios, pero que no por eso dejan de reforzar la idea de que esta-
riamos hechas de una carne especial, apropiada para ciertas cosas y
totalmente inapropiada para otras (como por ejemplo decidir®
). En suma, cincuenta kilos de carne espontdnea pero no reflexiva,
astuta pero no ldgica, tierna pero no perseverante, resistente pero no
vigorosa, cada una de nosotras es un pedacito de la especie hembra,
gran reserva de donde “se” saca el fragmento que conviene (“cuando

¥ CF Ti Grace Atkinson “La femme dgée”, en Odyssée d 'une Amazone, Paris, Editions des femmes,
1975

Como anécdora, es elocuente el panico de un informativista de un noticiero de la noche ante la
imposibilidad que siente de tomar una “buena decisién” cuando llega a una puerta al mismo tiempo
que una mujer. Pues, segiin dice, si deja pasar a la dama es un falécrara (acusacién femenina),
pera si €l pasa primero, es sin duda un grosero, y, se queja, es algo sin solucidn... ;Pero no, sefior
informativista, no es asf! Visiblemente nunca le pasé por la mente a ese hombre que una mujer
también podria tener una iniciativa propia en esos dmbitos cotidianos en los cuales la pesada carga
de los hombres consiste principalmente en impedir que las mujeres acuien y tengan la mds minima
iniciativa,
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se pierde una, se consigue diez”), fragmento en el cual, segtin Geor-
ges Brassens, se estima que “todo es bueno, no hay nada que tirar”.

No, decididamente no nos falta la estima, por lo tanto no
se trata de que tengamos que recuperar algtin valor perdido como
muchas de nosotras se agotan proclamdndolo. No hemos perdido
ninguna estima y somos apreciadas por lo que valemos: ser herra-
mientas (de mantenimiento, de reproduccién, de produccién...).
Gritar que somos honorables, que somos sujetos, es una constara-
cién para el futuro. Si somos sujetos de la historia, es de la historia
que estamos construyendo.

La idea de que estamos hechas de una carne especial, que
tenemos una naturaleza especifica, puede revestir una apariencia en-
cantadora, ese no es el problema pues, despreciativo o elogioso, el
golpe bajo de la naturaleza intenta que seamos seres cerrados, termi-
nados, que llevan a cabo una tenaz y lgica empresa de repeticién,
de encierro, de inmovilidad, de mantenimiento del mundo en un
estado de (des)orden.

Y es contra eso que procuramos resistirnos cuando, descritas
como “imprevisibles”, fantasiosas, inesperadas, aceptamos la idea de
naturaleza femenina que, con esos rasgos, parece ser lo inverso de la
permanencia. Por lo demds, se nos conceden con gusto las desviacio-
nes mientras signifiquen que estamos fuera de la historia, fuera de las
relaciones sociales reales, y que todo lo que hacemos solo adviene por el
surgimiento de algtin oscuro mensaje genético escondido en el fondo
de nuestras células. Y que asf les dejamos a los dominantes el privile-
gio de ser los inventores de la sociedad, los detentores de lo verdadera-
mente imprevisible y de la apuesta histérica, que no son la expresién
de una profunda fatalidad sino, al contrario, el fruto de la invencién
y del riesgo; incluso el “azar” les sirve mds que el verse “programados”.

¢DOS ESPECIES DIFERENTES?
En lugar de encarar el proceso social que determina a los
& P q
dos “géneros”, se prefiere considerar: a) ya sea que existen dos grupos

somdticos “naturales” que se pueden concebir como unidos por vin-
culos orgdnicos de complementariedad y de funcionalidad o que,
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por el contrario, pueden verse como enfrentados entre si en una
relacién de “antagonismo natural”, b) o bien considerar dos grupos,
igualmente anatémicos y naturales, pero lo bastante heterogéneos
como para que uno se emancipe de la naturaleza y el otro quede
dentro. En ningun caso las relaciones de clase se instalan en el centro
del debate, y en realidad ni siquiera son tenidas en cuenta. Se oculta
la existencia real de esos grupos describiéndolos como realidades
andtomo-fisioldgicas en las que vendrian a injertarse algunos orna-
mentos sociales como los “roles” o los “ritos”... Y para poder con-
siderarlos as{ y mantener la afirmacién de su especificidad natural,
se llega a la divisién en dos especies heterogéneas con un mensaje
genético particular y pricticas diferentes arraigadas en ese mensaje.

En dltima instancia, esta interpretacién puede llevar a teori-
zar las relaciones entre los sexos como dependientes de los conjun-
tos simbidticos de explotacién instintiva, del tipo de las hormigas y
de los pulgones.

Esas insinuaciones que sobreentienden la existencia de una
especie macho y de una especie hembra son indiscutiblemente el
signo de las relaciones reales que existen entre los dos grupos: es decir
de las relaciones sociales de apropiacién que se expresan a través de
la enunciacién de la existencia de especies diferentes. Pero no es un
andlisis de esas relaciones, pues se trata de relaciones sociales intra-
especificas y no de especie a especie (inter-especificas).

La arrogancia de estas concepciones, enunciadas con soste-
nida indiferencia, atraviesa la vida cotidiana. Incluso la gente cul-
tivada, desde el periodista free-lance hasta el profesor de ensefan-
za secundaria, desde el filésofo de salén hasta el investigador en
mandarin, lo expresan intelectualmente, con explicaciones, ejem-
plos, variantes y otros acompafiamientos retdricos. Los intelectuales
profesionales, cuando se ponen a reflexionar sobre los sexos, no los
consideran como clases sino como categorias naturales con algunos
oropeles socio-rituales. Con perseverancia y constancia, cualquiera
sea su disciplina o su tendencia retdrica, ellos estructuran esa hete-
rogeneidad de lo “natural”, segin se trate de hombres o de mujeres.

Por lo tanto, es bien peculiar que a los grupos dominados
se les impute como grupos naturales. Tanto en la vida cotidiana
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como en la produccién cientifica, a esos grupos dominados se los
declara inmersos en la Naturaleza y seres programados desde el in-
terior, en los cuales el medio y la historia no tienen prdcticamente
ninguna influencia. Tal concepcién se afirma con mayor fuerza si
la dominacién ejercida se acerca mds a la nuda apropiacién fisica.
Un apropiado serd considerado como una pura cosa. Se considera
que los dominados estdn inmediatamente relacionados con la Natu-
raleza, mientras que para los dominantes esto sélo acontece en un
segundo momento. Pero hay mds adn, los protagonistas ocupan un
lugar diferente con respecto a la Naturaleza: los dominados estdn en
la Naturaleza y la sufren, mientras que los dominantes surgen e la
Naturaleza y la organizan.

C. CONSECUENCIAS POLITICAS

En mayor o menor medida por todos los actores en juego;
los mismos que soportan la dominacién la comparten hasta cierto
punto. Con desazén en general; pero a veces con orgullo y de forma
reivindicativa. Ahora bien, el hecho de aceptar, de la manera que
sea, la ideologfa de las relaciones de apropiacién (somos cosas natu-
rales), nos resta (y es @ eso precisamente a lo que apunta, ya que es pre-
cisamente la expresidn de nuestra reduccién concreta a la impotencia)
gran parte de nuestras facultades y parte de nuestra posibilidad de
reflexién politica. Quien mds quien menos, nosotras mismas llega-
mos a admitir que nuestra lucha serfa una lucha “natural”, milena-
ria, inmemorial. . .; que serfa una metafisica “lucha de sexos” en una
sociedad para siempre dividida por las leyes de la Naturaleza y que
en definitiva no serfa mds que sometimiento a los movimientos es-
pontdneos nacidos en las profundidades de lo vivo, etc.?'. Y listo, no
mds andlisis de sociedad, no mds proyecto politico, no mds ciencia
ni intento de pensar lo impensado®.

Es sin duda lo que también explica que los partidos politicos tradicionales no reconozcan nunca
que una posicidn feminista es una posicién politica. ..

Toda ciencia se construye conta la “evidencia”, mostrando lo que ésta esconde/muestra, Pensar lo
que todavia no ha sido pensado sobre lo que se considera conacide (y de lo cual se estima que no
tiene otro significado que el “natural”) es el objeto de un enfoque tedrico feminista.

110



Los hombres estdn naturalmente calificados para fundar la
sociedad; las mujeres son naturales sin mds, y sélo calificadas para
expresar esa naturaleza; de esto resulta que, en cuanto ellas abren la
boca, solo puede salir una amenaza venida del fondo de la Natura-
leza, una amenaza contra la empresa profundamente humana que
es la sociedad, la cual pertenece a los hombres que la inventaron y
la dirigen protegiéndola contra todas las maniobras provenientes de
la amenazante Naturaleza, entre las cuales esa especie especifica que

son “las mujeres™®.

CONCLUSION
DE LAS COSAS EN LA PRACTICA Y DE LAS COSAS EN LA TEORIA

Resumamos. En funcién de que las mujeres son una pro-
piedad material concreta, se desarrolla sobre ellas (y contra ellas) un
discurso de la Naturaleza. Se las acredita (piensan ciertos optimis-
tas) como seres naturales, inmersos en la Naturaleza y movidos por
ella, pero se las estd acusando (en realidad). Son cosas vivas, en cierto
modo.

Y esas cosas vivas son vistas como tales pues, en una relacién
social determinada, el sexaje, ellas son cosas. Tenemos tendencia a
negarlo, a olvidarlo, a rehusarnos a tomarlo en cuenta. O mejor, a
camuflarlo en “realidad metaférica”. A pesar de que esa relacién es
el origen de nuestra conciencia, politica y de clase.

Sin embargo, los hombres lo saben perfectamente, y en ellos
esto constituye un conjunto de hdbitos automatizados, en el limite
de la conciencia clara, de los cuales extraen cotidianamente, tanto
fuera como dentro de los vinculos juridicos de la apropiacién, acti-
tudes précticas que van desde el acoso para obtener que las mujeres
realicen sin parar servicios fisicos (limpiar la mesa, cederles el paso

;Y nosotras celebrarfamos la Naturaleza; Nosotras! Esto recuerda la situacién creada por la costumbre
eminentemente bien educada que consiste en insultar a la gente con una sonrisa arreglindose para
que interpreten como un cumplido lo que es la expresion del desprecio mds claro. De lo cual el que
insulta saca doble satisfaccién, primero la de insultar, y la de ver que el interlocutor es lo bastante
simple e ingenuo como para no comprender la injuria y reivindicar como una gloria aquello por
lo cual se lo gratifica por ironfa.
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a los hombres en la vereda pegdndose contra la pared o bajando a la
calzada, dejarles dos tercios del asiento en el subterrdneo o en el 6m-
nibus, pasarles el cenicero, el pan, las pastas, los cigarrillos, cederles
el trozo de carne...), hasta el eventual ejercicio de acciones violentas
contra nuestra integridad fisica y nuestra vida?*.

Ademds de conclusiones pricticas de utilidad constante, ellos
sacan de esto apreciaciones teéricas ... Estas procuran presentar con
forma “cientifica” el estatus de cosa de las apropiadas y afirmar ast
que ese estatus de cosa #o es producto de una relacién humana. Por
su existencia de objeto material, manipulable, el grupo apropiado
serd ideoldgicamente materializado; de allf surge el postulado de que
las mujeres son “seres naturales”. De all{ la conclusién, del todo
punto normal, de que su lugar en el sistema social estd totalmente
incluido en la materia.

Esas concepciones evaciian asi la relacién de clase entre los
dos sexos, la relacién intra-humana; consolidan la explotacién y la
dominacién presentdndolas como naturales e irreversibles. Las mu-
jeres son cosas, por lo tanto son cosas. En esencia.

La idea de naturaleza es el registro, en el fondo completa-
mente banal, de una relacién social de hecho. En un sentido, es
una constatacién; después de todo, el discurso de la naturaleza nun-
ca quiere decir simplemente que los individuos (las mujeres, por
ejemplo) son dominados y utilizados. Pero es una constatacién de
un tipo particular, una constatacién prescriptiva en todos los casos,
ya se trate de AristSteles hablando de la naturaleza de los esclavos
o del coloquio de Royaumont que en la actualidad vuelve a expo-
ner la especificidad del cerebro de las mujeres®... En ambos casos,
la constatacién del lugar especial que ocupan los llamados esclavos
o las llamadas mujeres estd asociada a la obligacién requerida de
seguir conservando dicho lugar, ya que estdn “hechos as{”. Ambas
formas proclaman que: a) siendo lo que son las relaciones sociales,

El ejercicio de la violencia, siempre potencialmente presente, es el origen de este temor, endémico en
la vida de las mujeres. Temor que algunas esgrimen hoy contra el feminismo, al cual le reprachan
que induce a un aumento de la violencia por parte de los hombres.

# Le fait féminin, Evelune Sullerot, ed, Paris. Fayard, 1978. (Actas del coloquio de Royaumont,
Jacques Monod, Evellyne Sullerot organizadores, 1976)
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b) no pueden ser de otra manera, y ¢) deben permanecer idénticas. El
discurso moderno de la Naturaleza introduce en todo esto una no-
vedad: la programacién interna de los apropiados, que implica que
ellos mismos trabajan para su apropiacién y que todas sus acciones
tienden en definitiva a perfeccionarla.

d‘CONCiENCL‘\ DE ESPECIE O CONCIENCIA DE CLASE?

Todo nos repite que somos una especie natural, todos se es-
fuerzan en persuadirnos atin mds de eso, y en convencernos que
como especie natural debemos tener instintos, conductas, cualida-
des, insuficiencias propias de nuestra naturaleza. En la humanidad,
serfamos las pruebas privilegiadas de la animalidad originaria. Y
nuestras conductas, las relaciones sociales en las que estamos serfan
explicables, contrariamente a los demds hechos de sociedad, por la sola
Naturaleza. A tal punto que algunos, si no todos los sistemas teéri-
cos de las ciencias, ponen abiertamente este juego sobre la mesa: las
mujeres son la parte natural del socius humano, Gnicamente se las
analiza solas Y en una perspectiva naturalista. Cuanto mds tiende
la dominacién a la apropiacién total, sin limites, mds acentuada y
“evidente” es la idea de “naturaleza” del apropiado.

Hoy estamos construyendo la conciencia de nuestra clase,
nuestra conciencia de clase, contra la creencia espontdnea de que no-
sotras somos una especie natural. Conciencia contra creencia, and-
lisis contra espontaneidad social. Lucha contra las evidencias que
se nos susurran para desviar nuestra atencién del hecho que somos
una clase, no una “especie”, que no estamos en lo eterno, que son las
relaciones sociales bien concretas y cotidianas las que nos fabrican, y
no una Naturaleza transcendente (de la que sélo podriamos pedirle
cuentas a Dios), ni una mecdnica genética interna que nos habria
puesto a disposicién de los dominantes.

Traduccién Marta Huertas
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BANALIDAD DEL MAL Y “CONSENTIMIENTO”:
NO-DERECHOS HUMANOS DE LAS MUJERES

Nicole-Claude Mathieu

Una de las primeras obras de Hannah Arendt fue la biogra-
fia de una mujer judfa berlinesa de comienzos del siglo XIX: Rahel
Levin/Varnhagen (1771-1833). Arendt se centrd en el problema
de su identidad como judia, y Karl Jaspers le reprochard que sélo
haya tomado en cuenta esa dimensién, por cierto fundamental,
de su atormentada vida. “Lo importante — le escribe a Arendt — es
que Rahel fue un ser humano, emancipado por la Ilustracién, que
transité por caminos singulares que no eran evidentes y termina-
ban en callejones sin salida [...].” Pero, ;qué “ser humano™? Varios
autores senalan, en el nimero de los Cabiers du Grif dedicado
a Hannah Arendt en 1986, que el otro problema fundamental
expresado por Rahel fue el de ser un ser humano mujer. Arendt,
también judfa y mujer, no lo tuvo en cuenta.

Citemos a Birgit Pelzer (ibid.) a propésito de las obras de Ra-
hel Levin: “... si el punto de partida es un déficit, percibido y articu-
lado con agudeza poco comtin, jalcanza con atribuir esa fisura inicial
sélo al destino de judia que, por supuesto, lo va a centuplicar?

El déficit se inscribe en una economia fundamental de lo
femenino, de la que Hannah Arendt no habla y Rahel Levin/Var-
nhagen menciona profusamente con la brutalidad de las constata-
ciones inapelables: todo lo que ella percibe ya estd determinado,
antes de cualquier decisién, antes de cualquier seleccién conscien-
te, por la no-historia y el no-privilegio de su sexo [...] Ser mujer,
es estar fuera de la sociedad, sin tierra, falsamente nacida” (ibid.:
p. 133-134).

Veamos algunos pasajes de la correspondencia de Rahel:
“... [las mujeres] no [...] tienen el mds minimo espacio donde
poner los pies, y siempre tienen que ubicarse donde el hombre ya
estd y quiere seguir estando” (carta a su hermana Rose, del 22 de
enero de 1819, ibid.: p.98).
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Y a su amiga Pauline Wiesel, el 12 de marzo de 1810: “Sélo
hay una diferencia entre nosotras, Ud. vive todo porque tiene va-
lor y tiene la oportunidad, mientras que en mi, todo se vuelve
pensamiento porque no se me dio esa oportunidad y no tuve va-
lor; porque no supe sacarle provecho a las oportunidades [...];
sélo aprendf el arte de soportar.” (ibid.: p. 99).

Lo que Rahel expresa casi como si fuera una falta perso-
nal: la imposibilidad de hacerse cargo de su destino individual (no
tuve, no supe...) se debe, paradéjicamente, a su conocimiento de
los mecanismos sociales que la limitan como mujer y como ju-
dfa. Célebre integrante de los medios intelectuales y de los salones
ilustrados de la época, decidida a la asimilacién, entre otras cosas
por su matrimonio, situada, como dice Arendt, “exactamente en
el medio — entre paria y advenedizo”, se plantea como Sujeto/YO
por su rebeldfa y resistencia fntima contra esos mecanismos que,
sin embargo, en la soledad de su pensamiento, no puede vencer.

PARIAS Y ADVENEDIZAS

Pero estar en el medio, en parte fuera de su condicién im-
puesta de marginalidad y de exclusién, no le es dado a todas — es-
pecialmente a la mayorfa de las mujeres en el mundo. Salvo cuan-
do se trata de salvar a la nacién, al pueblo, en cuyo caso — tanto si
se trata de reconstrucciones nacionales fascistas como de revolu-
ciones o de luchas libertarias que se autodenominan democriticas
— se les hace creer provisoriamente a las mujeres que poseen el es-
tatus de sujeto en la lucha “general”, junto a los hombres. Se sabe
lo que sucede después (ver en Argelia la persistencia del cédigo
de la familia que las mantiene en estado de minoridad después de
su participacién en la guerra de liberacién) — o incluso enseguida
(prohibiciones profesionales y limitacién de la educacién de las
nifias por parte del nazismo o en Irdn actualmente, por ejemplo);
puede decirse que los regimenes fascistas son menos hipdcritas
sobre el tema.

El tema versa justamente sobre la “pertenencia” de las mu-
jeres a la comunidad. Marie-Claire Caloz-Tschopp denunciaba,
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a propésito de los sin-Estado, el no-derecho a la residencia y la
“no-pertenencia a una comunidad politica”. Pero, para las mujeres
en el mundo, del doble sentido del término pertenencia (formar
parte de/ser la propiedad de), el que prevalece es el segundo.

Por supuesto, las fronteras externas (materiales e ideolégi-
cas) de una comunidad que se defiende, ataca, o intenta consti-
tuirse incluyen a las mujeres, haciéndolas trabajar y reproducirse
para ella, pues en efecto las mujeres le pertenecen (y no pueden
franquear esas fronteras externas sin la autorizacién de su pro-
pietario privado). Pero también ciertas fronteras internas de esta
comunidad excluyen de ella a las mujeres (cf. Mathieu 1987) :
en casi todas las sociedades, modernas o no, esas fronteras inter-
nas que ellas no deben franquear son los grados superiores del
conocimiento y del ejercicio de la religién, de la politica y de la
justicia — en otras palabras, el acceso a la reflexién sobre la relacién
al mundo y el acceso al gobierno del pueblo. Alli, estd asentada
la comunidad de los hombres, la comunidad de pensamiento y
de accién filoséfica y politica de la cual las mujeres son exclui-
das, justamente porque le “pertenecen” a esa comunidad. Las de-
cisiones y exacciones contra las mujeres de los fundamentalismos
politico-religiosos modernos sélo son la expresién acentuada de
esa situacién general.

Por otra parte, la condicién de “advenediza’, aunque tal
vez sea necesaria para la toma de conciencia de una opresién, no
es suficiente. Algunas mujeres intelectuales o de negocios, “adve-
nedizas” en la medida en que accedieron a profesiones antes re-
servadas a los hombres, también han llegado a identificarse con
el Sujeto, es decir con el hombre-referente. O niegan la situacién
de las otras mujeres, o niegan ser parte de ellas, o bien las denie-
gan por el silencio, mientras privilegian (algunas de ellas) en su
reflexién y sus acciones otras formas de opresién (los negros, los
judios, los obreros, los excluidos, etc.). Denegacién y negacién de
la opresién como mujer, pues es mds tranquilizador luchar contra,
o incluso soportar, la opresién de un pueblo o de una clase social
(es decir, donde también hay hombres oprimidos).
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:“CONSENTIMIENTO” O ANESTESIA DE LA CONCIENCIA DE Si ?

“Sélo aprendi el arte de soportar”, dice Rahel Levin. Ese es
justamente uno de los rasgos caracteristicos de la condicién de las
mujeres, y de los esclavos hombres y mujeres, pues para ellos no hay
escapatoria posible fuera del sistema. Escapando de un hombre que
le pega, una mujer da con otro igual y el ciclo continta. Una mujer
que se escapa de una pequefia comunidad vuelve a caer bajo la opre-
sién masculina en la comunidad vecina, como el esclavo bajo otro
amo blanco. Este arte de “soportar” nos lleva lejos de la teorfa del
“consentimiento” de los dominados, que atin tiene adeptos.

En un trabajo intitulado “Quand céder n’est pas consen-
tir” (Mathieu 1985), me oponfa a esa idea, pues el consentimiento
presupone una forma de contrato, que a su vez presupone una
conciencia libre, y un mismo conocimiento de los términos del
contrato, en ambas partes. Bajo la nocién de consentimiento de
los dominados, se encuentra la idea implicita y falsa de una con-
ciencia idéntica en el dominante y el dominado. En cuanto al con-
sentimiento a la dominacién, supondria el pleno conocimiento de
la opresién: de todas sus consecuencias, incluso las mds destructo-
ras. Muchos judfos, dice Arendt, no vieron en Auschwitz “mds que
el mds atroz pogrom de toda la historia judfa”. Pero, ;habrifa sido
posible ese malentendido sobre la naturaleza del crimen sin el se-
creto y la mentira cuidadosamente mantenidos por los nazis hasta
la entrada e incluso en el interior de los campos de concentracién?
Toda dominacién se construye sobre la violencia y la mentira, no
sobre la violencia y el “consentimiento”.

En cuanto a la conciencia dominada de las mujeres, he
procurado mostrar, a través del andlisis de sociedades muy diver-
sas, occidentales y no occidentales, histéricas y actuales, y de la
comparacién con la experiencia de otros oprimidos (colonizados,
esclavos, etc.), los principales puntos comunes a la limitacién de
la conciencia de si que ellas sufren. Una parte de sus limitacio-
nes mentales estd inextricablemente ligada a obligaciones fisicas,
materiales, en la organizacién de las relaciones con los hombres;
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la otra es la limitacién impuesta de sus conocimientos sobre la
sociedad, la polis, la politica.

“PRIVACION DE LIBERTAD” Y ARRESTO DOMICILIARIO

Doy a continuacién un resumen (muy incompleto) de las
imposiciones fisicas que recaen sobre las mujeres — a diferencia y
en beneficio de los hombres — y de sus limitantes implicaciones
mentales:

El trabajo, a la vez continuo (sin tiempo libre para pensar) y
disperso en una multiplicidad de tareas materiales para el cuidado
de la vida de los demds.

La sub-alimentacién en relacién a los hombres, de donde
proviene la disminucién de las capacidades de resistencia fisica y
mental (sub-alimentacién relativa, de hecho, en los paises pobres, y
fomentada en los paises ricos por la ideologia de la delgadez).

La fatiga fisica y mental de la responsabilidad de los hijos.
El hijo utiliza a su madre todo el tiempo. El peso de su presencia
imposibilita el pensamiento. Esto es atin mds evidente en caso de
peligro o de voluntad de resistencia o de huida de la madre: el peso
de la libertad es mds abrumador para las mujeres.

El desarme de las mujeres: en el doble sentido de no tenen-
cia/prohibicién de las armas-herramientas (cf. Paola Tabet 1979)
pero también de las armas corporales, es decir de la utilizacién de su
propio cuerpo (cf. Guillaumin 1992). La incapacidad fisica (y por
lo tanto mental) de las mujeres para defenderse estd programada.
Un ejemplo extremo pero paradigmdtico de esto son los casos de
condena a lapidacién, en los que un hombre es enterrado hasta la
cintura (y por lo tanto puede valerse de sus brazos para escapar) y
una mujer, enterrada hasta el cuello.

Las trabas muy generalizadas para la utilizacién del espacio
ptblico (control y acoso de los hombres, y peligro real). Imposible
detenerse para pensar, imposible también huir a un espacio que no sea
cerrado. Es una forma de confinamiento civil o arresto domiciliario;
ver también Pheterson (1994) sobre la inadmisibilidad de las mujeres
que migran solas, inmediatamente sospechosas de prostitucién.
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Los abusos fisicos y/o verbales, las obligaciones sexuales, ge-
neralmente en la familia (las estadisticas de violaciones y violaciones
incestuosas muestran que es el lugar mds peligroso para una mujer,
y mds atin para una nifa). A lo que se le agregan las mutilaciones
del sexo de las mujeres (unos cien millones aproximadamente hoy
en el mundo) y, en ciertas sociedades como la nuestra, las formas
de privacién mental de un erotismo auténomo.

Todo esto forma parte de lo que Colette Guillaumin
(1978/1992) teorizé como la apropiacién, privada y colectiva a la
vez, de todo el cuerpo, y del tiempo, de las mujeres.

EL HOMBRE-PANTALLA

Para analizar las limitaciones mentales que sufren las mu-
jeres, también consideré, en sociedades con mayor o menor domi-
nacién masculina, diversas manifestaciones psiquicas tales como
sueios, formas de expresién del sufrimiento, el sentido y las vi-
vencias diferentes, para los hombres y para las mujeres, de valores
llamados “generales” como la valentia y la dignidad, etc., y llegué
a la conclusién de que en las mujeres la conciencia de si mismas
estd casi totalmente mediatizada por el hombre.

Si los hijos ya son un intermediario limitante en la relacién
a uno mismo, los hombres que controlan a las mujeres (con moda-
lidades diversas segiin las sociedades) son una verdadera pantalla
para ellas, en el doble sentido de referente interpuesto en la propia
conciencia y de superficie opaca que refleja las decisiones masculi-
nas relacionadas con su vida, sus actos... y su muerte. La situacién
objetiva de su dependencia de los hombres invade el consciente y
el inconsciente de las mujeres. Estdn como ausentes de si mismas
en tanto protagonista de sus actos y de sus sentimientos (que sin
embargo a veces son de rebeldia). Podria decirse que son un meca-
nismo de defensa; asimismo, el miedo que les tienen a los hombres
es muchas veces inconsciente.

En resumen, se llega a la idea de una forma de ausencia de
pensamiento en las mujeres dominadas, lo que llamé la anestesia
de la conciencia. Eso me lleva a pensar en Joseph Gabel quien,
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en su obra sobre el concepto de alienacién, se refirié a una “neo-
estructuracién de las bases légicas del pensamiento” (1970: 56)
que ¢l limita al nico caso de la opresién escotomizada (por la
ilusién de pertenecer al grupo dominante), pero cuyo campo de
aplicacién me parece mds amplio.

LA OPRESION DE LAS MUJERES EN TANTO MAL POLITICO

Rahel Levin se acusaba a sf misma de no haber aprendido
mds que el arte de soportar. La afirmacién feminista de los afios
70 fue, por el contrario: “Lo personal es politico”. La organizacién
de la relacién entre los sexos se encuentra en la base de toda so-
ciedad. Inscripta en las relaciones de parentesco (filiacién, alianza,
herencia, estatus, etc.), a veces es incluso la dnica organizacién
politica en las sociedades que los etnélogos han llamado acéfalas o
“sin poder” —pues no se toma en cuenta el poder sobre las mujeres.

Ahora bien, en todas partes existe una politica de los sexos,
que consiste generalmente en una limitacién para las mujeres del
“derecho a tener derechos”. El Estado, es decir la expresién de
la comunidad de los hombres, o, en las sociedades sin Estado,
el derecho consuetudinario, también éste bajo la direccién de los
hombres, ejercen el poder de castigo, y el poder de vida y muerte
tanto sobre los hombres como sobre las mujeres. Pero, en la ma-
yorfa de las sociedades, adn las que se pretenden “modernas” y
“democriticas”, las exacciones cometidas por los padres y maridos
contra sus hijas y esposas todavia son consideradas del dominio
privado, del orden del estatuto llamado “personal”, no del orden
politico general. Véase - por ejemplo en Argelia y en Israel — la
contradiccién entre los derechos civicos, politicos y profesionales
teéricamente otorgados en un plano de igualdad a ambos sexos en
la Constitucién y el derecho privado de la familia que les quita a
las mujeres todo estatus jurfdico auténomo y las deja en la depen-
dencia del orden religioso y patriarcal.

Por otra parte, en numerosas sociedades, el estatus personal
y social, la definicién misma del ser humano mujer, son deter-
minados por el hombre, aunque solo tenga dos dias de vida (por
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tanto, necesidad de dar a luz a un varén). Por lo tanto, las mujeres
se encuentran juridica, material y afectivamente aisladas en su fa-
milia. Y a ésta se la considera basada en una relacién heterosexual
“natural” y obligatoria cuyo objeto es la reproduccién bioldgica.
En otros tipos de opresién no existe ese vinculo constante y fisi-
co, existencial, nodal, entre opresores y oprimidos/as, en este caso
sustentado en la conyugalidad.

Habria entonces que evocar lo que llamo la violencia demo-
grdfica hacia las mujeres: la exigencia de gravidez que se les impone en
todo tiempo — tiempo de guerra o de paz, de prosperidad o de ham-
bruna, tiempo de campos de refugiados. .. No sélo hablo de la violen-
cia, intermitente, durante la cual los hombres prefian o esterilizan a las
mujeres de los “enemigos”, sino de la violencia, generalizada, banal, de
la cantidad de hijos que les hacen llevar en su vientre a las suyas. Pero
los testimonios de mujeres no tienen voz ni voto, ni en sus comunida-
des nacionales (u otras) ni en la comunidad internacional. El tema de
la limitacién de los nacimientos (es decir del derecho de un ser huma-
no a disponer de su cuerpo y de su propia voluntad) parece pasado de
moda, tanto entre ciertos demdgrafos y economistas del “desarrollo”
como entre algunas feministas, por miedo a un supuesto “racismo”
hacia los pobres, y en interés de un supuesto “respeto de las culturas”.

Pero, ;la cultura de quién? Otras categorfas oprimidas tienen
una comunidad de tradiciones, una cultura distinta de la de sus opre-
sores, como los judios, los negros esclavos de las plantaciones de Esta-
dos Unidos o los negros de Sudifrica. Pero las mujeres no tienen una
“cultura” distinta de la del opresor, no tienen (no tenfan hasta hace
muy poco) como referencia mds que la sociedad en la que se encuen-
tran, que estd organizada por las pricticas e ideologfas masculinas. Su
posibilidad de libertad y de resistencia se sitda, a diferencia de otras
categorfas oprimidas, no en el eventual recurso a una comunidad “cul-
tural”, sino en la toma de conciencia de una comn situacién de opre-
sién juridica y material que va mds alld de las clases, las culturas y las
naciones. Las mujeres serfan las mds indicadas para ser ciudadanas del
mundo si pudiesen desprenderse de todo su vasallaje androcentrista.

Lo que se ejerce contra las mujeres sigue sin ser reconoci-
do como politica. Asf, recientemente, incluso en los (raros) casos
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en que las mujeres que solicitan el derecho de asilo a causa de su
persecucién por ser mujeres en su pais lo han obtenido, fue por ra-
zones “humanitarias”, no como refugiadas “politicas” (Pheterson G.
1994). Asimismo, la violacién sistemdtica en caso de guerra fue re-
conocida como crimen “contra la humanidad”; por una parte, esto
les reconoce a las mujeres el estatus de ser humano, por otra borra
que ese crimen es cosa de hombres en un sistema politico.

BANALIDAD, BANALIZACION, TRIVIALIDAD DE LA DOMINACION MAS-
CULINA

En su nocién de “banalidad del mal”, Hannah Arendr es-
tablecié claramente la diferencia entre el andlisis de un sistema y
el de sus actores. Fue a propésito del actor Eichmann, un hombre
corriente, que ella hablé de banalidad, de personas “espantosa-
mente normales”.

En cuanto al sistema de opresién de las mujeres —a la inversa
de la exterminacién programada y administrativa de los judios, que
fue un acto sin precedentes— es el mds antiguo y el mds extendido, o
sea el mds “banal”, de los sistemas de opresién. Banalizado también
ya que, por su extensién histérica y geogréfica, no se lo considera un
fenémeno histéricamente situado sino conforme al orden natural
de las cosas. Digo histéricamente situado pues —en el curso de la
historia, y no solamente en la época moderna— algunos seres huma-
nos concibieron que tal sistema podrfa no existir. Esa resistencia del
pensamiento forma parte de la historia.

Otra forma de banalizacién (es decir, de denegacion) de la
opresién de las mujeres se manifiesta hoy en dia en los medios de
comunicacién, ahora que — gracias al largo trabajo precedente de
las asociaciones feministas (del cual no se habla) — ya no pueden
ocultarse ciertas violencias, las mujeres golpeadas desaparecen bajo
el término “violencia conyugal”, el porcentaje de mujeres y nifias
victimas de violaciones (90% del total) en relacién a hombres y
nifios — porcentaje significativo de un sistema — se desvanece, al
tomar en cuenta los comportamientos homosexuales (muy mino-
ritarios), bajo el término general de violencias “sexuales”, “nifios”
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abusados, etc. Asi se da por sentado que hombres y mujeres pue-
den ser oprimidos de la misma manera.

Pero, volvamos a los “actores”, en tanto individuos que
aplican un sistema. De Eichmann, Arendt sefial¢: la falta de pro-
fundidad y de imaginacién, la falta de pensamiento (sobre el otro
pero también sobre si mismo, sobre la relacién de si con el otro) y
que sélo se expresaba por clichés con efectos “euforizantes” para él.
De tanto en tanto, emergen a la conciencia ptblica actos califica-
dos de monstruosos, como el asesinato de mujeres en serie (serial
killers), las violaciones sistemdticas en tiempos de guerra (Yugoes-
lavia), los maltratos, torturas y muerte de jovencitas (Bélgica) o
un hombre que se pone a matar a su esposa e hijos. Suele decirse
entonces que se trata de locos, de psicépatas, de perversos. Pero lo
interesante es ver la reaccién de los vecinos: “No entendemos, era
un hombre tranquilo, un buen padre de familia, etc.”

En esto tienen razén los vecinos, pero se equivocan al
asombrarse. Pues esos actos son la parte emergente del iceberg, en
perfecta continuidad légica con el sistema ordinario, banal, que
se practica en silencio, en el dia a dfa — y sin que los hombres lo
“piensen” realmente. El odio hacia las mujeres, y la idea de que de-
ben servir a los hombres y no molestarlos, no es “pensada”, es del
orden de los reflejos, se expresa por clichés y, como el racismo, estd
arraigada desde la infancia en la conciencia de los hombres. Co-
rrientemente, los nifios les dicen “hijas de pura” a las nifias, mucho
antes de comprender el sentido (los sentidos) de la expresién — y
esas mismas palabras, al hacerse hombres (incluso distinguidos),
son las que le vuelven a decir a la mujer cuando le hacen lo que se
llama el amor.

La parte sumergida, oculta del iceberg, es la increible fre-
cuencia de las violaciones y de las violaciones incestuosas de las
nifias por padres, hermanos y amigos de la familia. Lo es también
que en numerosas sociedades el imaginario erético de los hombres
integre la violacién y se aprenda en la comunidad de los varones
jévenes. Colette Guillaumin (1978, 1992) mostré que cierto tipo
de dominados (los que son apropiados colectivamente e inter-
cambiables, como las mujeres y ciertos esclavos) al ser tratados
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objetivamente como cosas, se transforman en cosas en el mismo
pensamiento, que es la faz ideolégico-discursiva de la prdctica. No
son mds seres humanos. La propia prictica, en el extremo del con-
tinuo que va desde el “sexismo ordinario” hasta la extincién de la
persona fisica, pero también a la cosificacién real de las mujeres,
puede alcanzar los limites de lo humano. Violar a una mujer antes
de asesinarla, como es corriente en tiempos de guerra, es en primer
lugar suprimir a la persona moral, a la persona humana. También
se llega al limite de lo humano en la clandestinidad: en un re-
portaje de televisién con cdmara oculta, se vefa recientemente a
una muchacha muy joven, evidentemente violada repetidas veces
y drogada, que se arrastraba desnuda, alelada, en el piso del “café¢”
entre las piernas de los hombres. Se imponia una imagen atroz: ni
siquiera la de un perro, la de una larva.

Para terminar, voy a dar dos ilustraciones, “banales” y tri-
viales, de la falta de pensamiento y de los clichés que la dominan:

El 6 de diciembre de 1989, en Montreal, un hombre joven
entra, armado, en una clase de la universidad, separa a los hombres
de las mujeres, les dispara al grupo de las mujeres y mata a catorce
alumnas. Reaccién de pasajeros de un taxi, al dia siguiente de los
asesinatos: - Un hombre comin y corriente, que sale de un burdel
y se queja de su mujer, le dice al chofer con evidente solidaridad
y complicidad masculina: “Se las cargé a todas, ;no? Taca taca
taca!”, para él se trataba de una cuestién técnica, una ejecucion lo-
grada. La motivacién del acto no es cuestionada, ni siquiera cues-
tionable, por ser la dominacién de los hombres algo que “cae de
su peso”. Falta de pensamiento de si y anulacién de los otros (mu-
jeres). — Una mujer comtn y corriente: “Es verdaderamente una
listima decirlo, pero qué suerte que no haya habido hombres ase-
sinados”. ;Suerte? Ella no comprendié que el acto sélo se dirigfa
a las mujeres, como tales. Desconocimiento de las mujeres sobre
las relaciones de sexo en su propia sociedad. Falta de pensamiento
sobre si y preocupacién por los otros (hombres).

En un café parisino, a comienzos de 1997. Dos hombres
en la barra. Uno de ellos le cuenta a los parroquianos un buen
chiste: “;Conocen la diferencia entre una mujer y un cubo de ba-
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sura? ;No? Bueno, no existe. Se los llena durante la semana y se
los saca a la calle los fines de semana”. Reaccién de una clienta que
no “aceptaba” que se situase a las mujeres fuera de los limites de
lo humano: “Si... y la basura, ;qué es?” Silencio asombrado del
orador. No habia pensado en eso...

Traduccién: Marta Huertas

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ARENDT, HANNAH, Rabel Varnhagen. La vie d’une juive alle-
mande a l'époque du romantisme seguido de Lettres de Rabel. Paris,
Ediciones Tierce, 1986. Traducido del alemdn por Henri Plard.

ARENDT, HANNAH, Eichmann a Jérusalem. Rapport sur la ba-
nalité du mal. Traducido del inglés por Anne Guérin. Presentado
por Michelle-Iréne Brudny-de Launay. Paris, Gallimard, Folio/His-
toire, 1991.

CaHIErs DU GRrIF (Les), 33 : “Hannah Arendo» (Paris, Edi-
ciones Tierce, 1986)

Caritan, CoLeTTE (1993) La Nature i ['ordre du jour: 1789-
1793. Paris, Kimé, 180 p. (col. «Le sens de |"histoire»)

GaBEL, JosepH (1970) «Pour une théorie raisonnable de
I"aliénation», cap. III en ].G. Sociologie de |'aliénation. Paris, POE
216 p.

GuiLLAUMIN, CoLETTE (1978) «Pratique du pouvoir et idée
de Nature. I. L’appropriation des femmes. II. Le Discours de la
Nature», Questions féministes, 2 y 3. [Reeditado en C.G. Sexe, race
et pratique du powvoir. L idée de Nature. Paris, Coté-femmes, 1992:
pp- 13-82]

GuiLLaumin, C. (1990) «Folie et norme sociale. A propos
de I"attentat du 6 décembre 1989», Sociologie et Sociétés, XXII (1).
[Reeditado en C.E Sexe, race et pratique du pouvoir... 1992.]

GuiLLAUMIN, C. (1992) «Le corps construit», en C.G. Sexe,
race et pratique du pouvoir. L idée de Nature. Paris, Coté-femmes,
1992: pp. 117-142]

126



MALETTE, Louise & CHALOUH, MARIE, eds (1990) Polytech-
nique, 6 décembre. Montreal, Les Editions du remue-ménage, 191 p.

MarHieu, NicoLe-CLAuDE (1985) «Quand céder n’est pas
consentir. Des déterminants matériels et psychiques de la conscien-
ce dominée des femmes, et de quelques-unes de leurs interprétations
en ethnologie», en Mathieu (ed.), L ‘arraisonnement des femmes. Es-
sais en anthropologie des sexes. Paris, EHESS, 1985. [Reeditado en
N.-C. M., L ‘Anatomie politique. Catégorisations et idéologies du sexe.
Parfs, Coté-femmes, 1991: pp. 131-225.]

MatHieu, N.-C. (1987) «Femmes du Soi, femmes de
I’ Autre», en Vers des sociétés pluriculturelles: études comparatives et si-
tuation en France. Actas del coloquio internacional de la Asociacién
Francesa de Antropélogos (AFA), enero de 1986. Paris, Editions de
I’'ORSTOM, 772 pp. : pp. 604-614.

Matnieu, N.-C. (1995) «Relativisme culturel, excision et
violences contre les femmes», Sexe et Race. Discours et formes nouve-
lles d exclusion du XIXe au XX siecle (CERIC/Université de Paris 7),
tomo 9, 1994: pp. 87-102.

PELZER, BIRGIT (1986) «Le vent du nord est mon plus grand
ennemi», Les Cahiers du GRIF, 33 («Hannah Arendt): pp. 133-139.

PHETERSON, GaIL (1994) «Droit s"asile, migration et prosti-
tution», en M.-C. Caloz-Tschopp, A. Axel & M.-P. Tschopp (eds),
Asile — violence — exclusion en Europe. Histoire, analyse, prospective.
Grupo de Ginebra, «Violence et droit d"asile en Europe», 463 p. +
xxviv p. de Anexos: pp. 57-66.

TaBET, Paora (1979) «Fertilité naturelle, reproduction for-
cée», en Mathieu (ed.), L ‘Arraisonnement des femmes, Paris, Ed. de
I"EHESS: pp. 61-146.

VARIKAS, ELENI (1987) «Paria: une métaphore de |"exclusion
des femmes», Sources, Travaux historiques, 12 (Dossier «Femmes,
universalité, exclusion»): pp. 37-44

127






éDEL «CONSENTIMIENTO» DE LOS/LAS DOMINADOS/AS?"

Nicole-Claude Mathieu
Ex docente de la Escuela de Alros

Estudios en Ciencias Sociales de Paris.

;Qué es para Ud., el hombre ideal?

Que consiga imponerse sobre mi. ..
;Que la humille un poco?

Ab no!

Entrevista a una mujer (Tresgot 1983)

My powerty but not my will consents
Shakespeare?

VIOLENCIA Y CONSENTIMIENTO,
LAS DOS FACETAS DE UN FALSO PROBLEMA

«... de los dos componentes del poder, la fuerza mads fuerte
no es la violencia de los dominantes sino el consentimiento de los domi-
nados a su dominacidn. Para poner y mantener “en el poder”, es decir
por encima y en el centro de la sociedad, a una parte de la sociedad,
los hombres en relacién a las mujeres, una orden, una casta o una
clase en relacién a otras érdenes, castas o clases, la represién hace
menos que la adhesidn, la violencia fisica y psicolégica menos que
la conviccién del pensamiento que trae aparejadas la adhesion de

Tercera parte del Capitule V «Quand céder n'est pas consentirs, en Lnatomie politique. Catégo-
risations et idéologies du sexe, Patis, Coré-femmes, 1991, p. 207-225. (Primera publicacién de este
articulo en Mathieu, dir., 1985.)

Y esto sucede desde la primera infancia, desde la estructuracién inconsciente de su persona,
mucho antes de que tenga la mds minima idea de las ideas que legitiman la dominacién
masculina, y de los «favores» que podrian hacerle los hombres... El aprendizaje de las nifias
para servira los demds es precoz y continuo («ayudar, en el trabajo doméstico, etc., dicen
pidicamente las descripciones etnogréficas) y va acompaiado en muchas sociedades de la
constatacién, que queda grabado en ellas, de que se les pide menos (y no el mismo tipo
de cosas) a los varones de su edad. [...] (sacado de la nota 34).
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la voluntad, la aceptacidn, incluso la “cooperacién” de los domina-
dos.» (Godelier 1978: 176), cursivas del autor).

«Que se entienda bien y no nos busquen querellas estiipidas
o de mala fe.» Esta continuacién inmediata del pasaje anterior pue-
de ser leida, por supuesto, como el exagerado temor de un autor a
ser mal comprendido, e indica que va a aportar «matices».

Pero ;a quién estd dirigida? Forzosamente a los/las domina-
dos/as... ;Y con qué tono? El de la amenaza. La dominada que lee
esto, y cuya mente ya habfa comenzado a formularse algunas pre-
guntas sobre las anteriores proposiciones, ahora debe leer:te equivo-
cas, no sabes leer. Culpabilizacién. (Perdén! No tendria que haber. ..
Si discuto, seré estipida? Confusién. Malestar provocado por la
humillacién, y desconcierto de las ideas. Antes de pasar a otros argu-
mentos, me interesa resaltar que, en lo tocante al dominado, no se
deberia hablar de «conviccidn del pensamiento» (lo que supone un
espiritu licido) sino de confusion — en la cual lo mantiene el domi-
nante. ;Acaso un burro podria decir que la zanahoria de la cual sabe,
jaunque sélo sea confusamente!, que le libra de los bastonazos (por
lo tanto, a la cual €l «adscribe») no es una zanahoria-en-si, una zana-
horia con verdadero gusto a zanahoria, con un campo semdntico de
simple zanahoria tal cual su amo se la representa? El amo cree y dice
que al burro le gusta la zanahoria, pero el burro, a diferencia de su
amo, no tiene la representacién de una zanahoria sin bastonazos (no
participa pues de «las mismas» representaciones). Con la esperanza
de la zanahoria, el burro consiente en no ser apaleado. A eso, tanto
se le podria llamar «rechazo» como «consentimiento». En efecto,
Godelier puntualiza que:

«..violencia y consentimiento no son, en el fondo, reali-
dades que se excluyan mutuamente», e «incluso el poder de do-
minacién menos discutido, mds profundamente aceptado, contie-
ne siempre la amenaza virtual de recurrir a la violencia apenas el
consentimiento se debilite o deje paso al rechazo, o incluso a la
resistencia. No hay dominacién sin violencia, adn si ésta se limita a
permanecer en el horizonte» (Godelier 1978: 177).

Entonces habria que preguntarse qué es la represién y qué
es la violencia. Parece evidente que aquf el autor utiliza una concep-
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cién tipicamente dominante de la «violencia», masculina en el caso
que nos ocupa. Por concepcién dominante de la violencia entiendo
una concepcién de la violencia entre dominantes, aqui entre hom-
bres, es decir entre iguales.

Pero, la violencia contra el dominado no sélo se ejerce en
cuanto «se debilita el consentimiento», estd antes, y en todas par-
tes, y es cotidiana, cuando en la mente del dominante, el dominado,
incluso sin tener conciencia de ello, incluso sin haberlo «querido»,
ya no ocupa mds su lugar. Ahora bien, el dominado nunca ocupa
su lugar, hay que recorddrselo permanentemente: eso es el control
social (cf. Hanmer 1977; Whitehead 1978).

Sin duda, en particular en La Production des Grands Hommes
(1982), este autor toma en cuenta las violencias psicoldgicas y so-
ciales contra las mujeres, ademds de la violencia «ideal» e ideolégica:

« En el corazén del pensamiento y de las prdcticas de los Ba-
ruya existe y se reproduce en permanencia una tremenda violencia
ideal e ideolégica dirigida contra las mujeres.

Violencia perpetrada en el pensamiento y por el pensamien-
to, pero que se une a otras violencias menos ideales, a violencias fisi-
cas, humillaciones, insultos y otras violencias psicoldgicas, también
a violencias sociales, como la que consiste en obligar a una mujer a
casarse con un hombre que ella no quiere, o en separarla de sus hijos.
Ahora bien, todas esas formas de violencia fictica sélo surgen de tanto en
tanto en la vida de una mujer, cuando se da una discusién entre los
esposos o en las iniciaciones masculinas. Y no es lo mismo oponerse
a un marido por razones personales que aceptar separarse de su hijo
en interés de todos. La violencia ideal, por el contrario, existe en per-
manencia en el corazén mismo de toda la organizacién social de los
Baruya, en cada aspecto de sus précticas; su eficacia se ve potenciada
porque esas ideas, al nacer, también producen su propia legitimacién
y justifican todas las otras formas de violencia fisica, psicolégica, etc.,
que desbordan el pensamiento, pero vuelven sin cesar a apoyarse en
él para que se las reconozca como fundamentadas en el “orden” mis-
mo de las cosas. Pues la mayor fuerza de los hombres no estd en el
ejercicio de la violencia, sino en el consentimiento de las mujeres a su
dominacién, y este consentimiento no puede existir si ambos sexos
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no comparten las mismas representaciones, que legitiman la domi-
nacién masculina» (Godelier 1982: 232; cursivas mias).

Yo digo lo contrario: la violencia «ideal», la de las ideas que
legitiman la dominacién, no estd siempre presente ex la conciencia
de las mujeres (en la mente del dominante, sf). Para la dominada, la
violencia aquf llamada factual es permanente.

En primer lugar, es inexacto decir (cita anterior) que las for-
mas de violencia factual sélo aparecen «de tanto en tanto» en la
vida de las mujeres. Como se ve por otra parte en el pasaje citado
mds adelante [aqui suprimido, V. del E.], y en este articulo hemos
evocado muchas otras, numerosas y cotidianas son las limitaciones
enteramente «factuales» impuestas a las mujeres. En segundo lugar,
vamos a ver que, finalmente, el problema es de qué manera ese autor
se representa la accién de la violencia ideal (la de los mitos y repre-
sentaciones) en la vida cotidiana de las mujeres. [...]

[N.del E. La autora cita extensamente a Godelier (1982, p.
110-111) sobre los aspectos concretos de la sumisién de las mujeres
baruya y el poder de las ideas, entre las cuales los mitos. Después,
comenta la siguiente frase:]

«Pensamientos que se volvieron gestos, acciones, ideas que
se volvieron reflejos del cuerpon... Este proceso, a mi juicio, sélo
se aplica al dominante. Sin duda, es verdad para las vivencias de la
mayoria, obsesionada por su legitimidad. Para el/la oprimido/a, si
bien existe «un niicleo de violencia ideolégica y simbélica» en los
actos de su vida cotidiana, éste no se encuentra fundamentalmente
relacionado con el poder de sus ideas (lo que implica la nocién de
«compartir» representaciones), se debe en primer lugar al reflejo. ..
de Pavlov. No son las ideas del/de la oprimido/a las que se convier-
ten en reflejos del cuerpo. Son los reflejos materiales, impuestos y
practicados desde la infancia por las mujeres (mucho antes de las
«iniciaciones»), son las drdenes de servir que vebiculizan la ideologia,
es el propio adiestramiento que (tal vez) ella «conectard» (y mal,
en medio de la contradiccién) mds tarde con ciertas fracciones de
la ideologia del sexo (de la clase, etc.) dominante. Primero se le
impide a la nifia, por ejemplo, que corra, primero se le hace servir a
su padre, a sus hermanos varones (o incluso [en algunas sociedades]
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a su futuro marido), mds adelante ella va a constatar: los hombres
pueden correr, deben ser servidos. Una constatacién. Una constata-
cién forzada no es un consenso.

No es tan ficil pasar del hecho sociolégico que las ideas de
la clase (del sexo, etc.) dominante son las ideas dominantes, a la
explicacién — psicoldgica — de que esas ideas son las que gobiernan
la conciencia del dominado. Y sobre todo, no hay que «deslizarse» de
la psicologfa del opresor a la del oprimido. No creo que la idea de
los «servicios» que les brindan los dominantes sea lo mds presente en
la conciencia de las mujeres (Godelier, 1978 y otras obras), sino la
invasién de su cuerpo y de su conciencia por la intervencién, por la
presencia fisica y mental constante y coercitiva de los hombres que
las hace ceder.

;Cémo hablar entonces de consentimiento como principal
fuerza de la dominacién, sobre todo en sociedades del tipo de los
Baruya, o en otras que hemos evocado? Notemos ademds que los
testimonios de algunos etnélogos contradicen absolutamente esa
posicién. Segin Jacques Lizot (comunicacién personal), entre los
Yanomami, las mujeres saben que son dominadas, y no lo aceptan.
Lo mismo sucede con los Mundurucu patrilineales y matrilocales;
Yolanda y Robert Murphy (1974: 137 y 139), hablando del franco
antagonismo entre los sexos, «ritualizado por los hombres y verba-
lizado por las mujeres», subraya que [los hombres son considerados
por las mujeres como explotadores, no como superiores]. [...]

La violencia fisica y la coaccién material y mental son una
espina clavada en la conciencia. Una herida del alma. Después, si
los golpes o las violaciones ya no se necesitan a cada instante, no es
porque las mujeres «consienten» — e importa me#nos, y no mds que
la violencia y la coaccién fisicas y mentales, que las mujeres «com-
partan» o no las representaciones legitimantes del poder masculino
(representaciones que, ademds, ya lo vimos, no son tan completas
como las de los hombres).

De hecho, la nocién de consentimiento implica una visién
de la politica en sentido cldsico, el modelo del contrato, o de la
«representatividad», tanto en los regimenes autoritarios como en las
democracias.
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Y en verdad, ese es el modelo con el cual muchas mujeres en
nuestras sociedades se representan sus relaciones con los hombres y
con sus maridos. Pero es asf porque no ven (se les impide ver) que
no se trata de un contrato entre iguales. (Por ejemplo, ellas creen
que se casan con un Zndividuo, y en la mis perfecta complementa-
riedad. Sin embargo, que las mujeres como grupo deben permane-
cer inferiores a los hombres, y servirlos, atenderlos, los «male groups»
[...] lo saben y se lo transmiten, tanto aqui como en otras partes,
y sobre todo entre los jévenes.) Ellas creen por tanto que pueden
articular una delegacién de autoridad con la libertad personal...
iQué sorpresa cuando se les senala las consecuencias y qué evidente
contradiccién!, como lo muestra la reciente entrevista a una mujer
francesa de unos treinta afios puesta en epigrafe (Tresgot 1983). [...]

Se observa que, en lo referente a las mujeres, la separacién
(incluso articulada) entre violencia y contrato (consentimiento) es:
1. (androcentrismo) una idea de dominante en las relaciones de sexo
de nuestra sociedad: de hecho, yo dirfa que del comportamiento
y del discurso de las mujeres sélo se retiene la primera parte de
la asercién [sobre el hombre ideal: «que consiga imponerse sobre
mi»]; y 2. (etnocentrismo) se la permite porque en las sociedades
occidentales modernas (desde donde habla el etnélogo) la opresién
de las mujeres es menos visible que en otras, incluso a los ojos de los
hombres (y ain menos a los ojos de las mujeres). Hoy en dfa, si no
se presta muchisima atencién (por ejemplo al enorme gap econémi-
co entre hombres y mujeres), y se agrega una cierta dosis de mala
fe, puede parecer que las mujeres tienen libertad de conciencia y de
comportamiento. Y por otra parte, se les deja un cierto margen de
posibilidades (aunque con ostracismo), como el divorcio definitivo,
el celibato, o el lesbianismo, y por lo tanto, posibilidades de toma de
conciencia. Tampoco creo que se pueda hablar de consentimiento
en las mujeres de nuestras sociedades, sino que las mismas estructu-
ras (y los mismos valores individualistas) que permiten su mistifica-
cién también permiten la resistencia.

Notemos que, en general, en las relaciones de opresién, si
bien los miembros de la fraccién consciente de los dominados re-
conocen el estado de hecho de sumisién, no emplean en absoluto
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la palabra «consentimiento» para explicar o describir el estado de
conciencia atin no politizado del grupo al cual pertenecen. Dicho
término, aplicado a las mujeres, sélo lo he encontrado esporddi-
camente en la literatura tedrica militante: por ejemplo Atkinson
(1975: 23) y adn asi con precaucién; reticencia también en Collin
(1978) que habla de la «complicidad» por las «gratificaciones» de la
opresién. El resumen que hace Césaire (1955: 19-20) de la relacién
de colonizacién se aplica igualmente a la vivencia de la relacién de
opresién hombres/mujeres:

«Ser colonizador y colonizado, sélo hay lugar para las fae-
nas, la intimidacién, la presién, la policia, el impuesto, el robo, la
violacién, las culturas obligatorias, el desprecio, la desconfianza, la
altivez, la suficiencia, la groserfa, de las élites descerebradas, de las
masas envilecidas».

Por una parte, los términos que él utiliza para las institucio-
nes se adecuarfan perfectamente para describir el estado de con-
ciencia de las personas dominadas, y especialmente de las mujeres:
(hombre indigena) instrumento de produccién, (colonizacién) co-
sificacidn, (sociedades) vaciadas de si mismas, (culturas) pisoteadas,
(instituciones) minadas, (tierras) confiscadas, (religiones) asesinadas,
(grandezas artisticas) destruidas, (posibilidades) suprimidas. Y en fin:

«Hablo de millones de hombres a quienes se les ha inculca-
do hdbilmente el miedo, el complejo de inferioridad, el temblor, la
genuflexion, la desesperacién, el servilismo».

Se ve que hay mds violencias que consentimiento... [...]

Siempre a favor de la colonizacién, Albert Memmi (1957:
116-117) evoca y parece a punto de adoptar la tradicional idea
marxista del consentimiento de las clases dominadas a la ideologia
legitimante de la clase dominante. Pero tampoco lo hace sin vaci-
laciones. .. La opresién serfa «de grado o de fuerza, tolerada por las
propias oprimidas»; el colonizado darfa «su asentimiento, confuso,
parcial, pero innegable»; habria «una cierta adhesién» del coloniza-
do a la colonizacién... (cursivas mfas). Y ademds, Memmi describe
al colonizado como «un ser de carencia» (pp. 147-154), habla de
deshumanizacién, de petrificacién (p. 135), de «discordancia con-
sigo mismo» (p. 182); el colonizado estd «fuera de juego [...] no es
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mds sujeto de la historia [...] soporta su peso [...)] pero siempre
como objeto» (p. 123), se ve «truncado en su desarrollo, transigien-
do con su aplastamiento» (p. 118), etc.

En cuanto a los efectos psiquicos de la relacién de esclavitud
(situacién aiin mds cercana a la de las mujeres, pues las mujeres — al
contrario de los colonizados, y atin menos que las primeras gene-
raciones de esclavos americanos — no tienen cultura anterior a la
situacién de opresion), E Douglass (1980: 69) constata:

«Estaba destrozado en mi cuerpo, en mi alma y en mi mente.
Mi flexibilidad natural fue aplastada, mi inteligencia disminuy6 [...]»

Y no olvidemos que a las mujeres esclavas se les imponia
ademds, como a todas las mujeres, el trabajo de reproduccién for-
zada — que a menudo tomaba la forma de violacién por parte de
esclavos y de amos).

Parece evidente que las relaciones de opresién basadas en la
explotacién del trabajo y del cuerpo se traducen por una verdadera
anestesia de la conciencia inherente a las limitaciones concretas, mate-
riales e intelectuales, impuestas al/a la oprimido/a, lo que excluye que
se pueda hablar de consentimiento. Y en el caso de que la enferma se
despierte durante la anestesia (resistencia), la violencia que entonces
se le aplica no consiste solamente en golpes, la muerte o insultos: /&
principal violencia de la situacién de opresion es que no existe posibi-
lidad de huida para las mujeres en la mayorfa de las sociedades, si no
para ir de mal en peor, del poder de un grupo de hombres al de otro.

La principal violencia de la dominacién consiste en limi-
tar las posibilidades, el radio de accién y de pensamiento del/de
la oprimido/a: limitar la libertad del cuerpo, limitar el acceso a los
medios auténomos y sofisticados de produccién y de defensa (a las
«herramientas y las armas», cf. Tabet 1979), a los conocimientos, a
los valores, a las representaciones. .. incluso a las representaciones de la
dominacidn.

Si se quiere hablar a toda costa de «violencia» y de «consen-
timiento, serd necesario — en lo que se refiere alla la oprimidola — ex-
tender el campo semdntico de la palabra violencia y restringir el del
consentimiento al punto que, en definitiva, sélo debe conservarse
la palabra violencia si realmente se desea recordar el sentido de las
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realidades: «dominacién» y «opresién». El opresor es en su concien-
cia un dominante, respira en las alturas; el oprimido (el opreso) se
ahoga en la sumisién, y la bajeza, de la opresién.

Si violencia y consentimiento son considerados dos com-
ponentes de la dominacién, y se da #n consentimiento, con tanta
mayor seguridad cuanto que los «servicios» de los dominantes se
sitdan en el campo de las realidades invisibles, del imaginario como
dice Godelier, yo dirfa que, si hay que hablar de consentimiento a
la dominacién, entonces se trata del de... los dominantes. Ademds
de beneficios concretos, los dominantes poseen, de proveniencia di-
recta, el privilegio de forjar el imaginario de la realidad — donde se
despliega la legitimacién de su poder. El problema de la legitimidad,
por lo tanto de la legitimacién del poder, es tipicamente el problema
del dominante. Necesita una razén para establecer y mantener el
ejercicio de su poder. La dominada, por su parte, estd hundida en lo
concreto, y su parte eventual (y siempre limitada) en el conocimien-
to y creencia en la «legitimidad» de su opresién, si existe, no es mds
que una gota de agua (insulsa) en el océano de su fatiga — en el mar
de las contradicciones que no puede sobrellevar de otra forma que
tomando, me atreveria a decir, una parte por vez: ya sea poniéndo-
se totalmente al servicio de los demds (si no es el hombre, son los
hijos, los hijos varones, cf. Journet 1985: 17-36) — lo que se le pide
«en tanto» mujer; ya sea matdndose ella misma (véase a las mujeres
gainj o, en nuestras sociedades, las depresiones nerviosas, las tenta-
tivas de suicidio y la anorexia mental, que afectan mayormente a las
mujeres).

El opresor y el/la oprimido/a no son sujetos de conciencia
idénticos, porque se encuentran en situaciones contrarias. Segura-
mente, no es necesario recordar algo tan simple como que no es lo
mismo 1) utilizar una «idea», una representacién (por ejemplo: los
hombres son superiores a las mujeres) en respuesta a una violencia,
para explicarse una violencia sufrida (me equivoqué al no quedarme
en mi lugar, que después de todo es el de mi dignidad de mujer), y 2)
utilizar la misma idea para ejercer esa violencia (;se va a quedar en su
lugar, sf 0 no? de lo contrario, me hiere en mi dignidad de hombre).
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Por cierto, la parte ideal de la realidad, segiin la propuesta
de M. Godelier (1978), es reconocida como parte eficiente de las
instituciones sociales, especialmente de las que cumplen la funcién
dominante de relaciones de produccién. Pero esta parte ideal efi-
ciente — cuando se trata de legitimidad — estd del lado de la Ley, del
poder; no se la puede proyectar tal cual es en la conciencia del/de la
oprimido/a. A mi juicio, no es el «reconocimiento» que los/las opri-
midos/as realicen de la legitimidad del poder y de los beneficios y
servicios de los dominantes lo que mantiene principalmente, «ade-
mds de la violencia», la situacién de dominacién, sino en realidad
la conciencia violentada y mediatizada y la ignorancia en la que se
mantiene a los/las oprimidos/as — lo que es su parte real del ideal
y constituye, con las obligaciones materiales, /z violencia, principal
fuerza de la dominacién.

LA FALSA SIMETRIA DE LA CONCIENCIA
O: ;UNA CARRERA DE OBSTACULOS SIN HANDICAP?

COMO QUEMAR ETAPAS

Hablar de consentimiento a lz dominacién es ni mds ni me-
nos que saltarse el obstdculo, el problema que se pretende plantear:
el de la toma de conciencia. Godelier se refiere desde un principio al
«consentimiento a la dominacién» para describir un estado que de
hecho precede a la toma de conciencia, y luego dice que habrd que
preguntarse cudles son las condiciones que posibilitarfan una toma
de conciencia. Ahora bien, suponiendo que se lo acepte, el concepto
de consentimiento sélo podria remitir, de todas formas, a esa etapa
posterior.

Para poder decir de un sujeto dominado que consiente la
dominacién, se necesitaria ademds que ese sujeto ya se hubiese re-
velado a sf mismo como sujeto en esa relacién de dominacién, por lo
tanto que hubiese identificado esa relacién, y hubiese procedido a
una reconversién de si mismo.

De todos modos, cabe recordar que es precisamente en los/
las oprimidos/as que se da la mayor negacién de la opresién — y
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negacién no es consentimiento. Negacién que se puede encontrar
en su doble forma de:

— renegacién (término con el cual Laplanche y Pontalis
(1967) traducen la nocién freudiana de Verleugnung: «rechazo de
la percepcién de un hecho que se impone en el mundo exterior,
p. 113). Negar una proposicién que es presentada sobre la realidad,
aquf por ejemplo, el rechazo de la proposicién «somos oprimidas»;

— (de)negacién (expresién propuesta por Laplanche y Pon-
talis para Verneinung): rechazar que una idea, un sentimiento gue
comienza a emerger del inconsciente (a no ser mds reprimido) tenga
una relacién con el yo. Asf sucede con el profundo malestar del/de la
oprimido/a que, si se transforma en la conciencia en contenido de la
representaciéon «dominacién», no le permite sin embargo aplicarla
a st mismola’:

« Con la ayuda de la negacién, sélo se puede anular uno de
los efectos del proceso represivo, que consiste en que el contenido
de la representacién no llegue a la conciencia. De lo cual resulta una
especie de aceptacién intelectual de lo reprimido, en tanto sigue per-
sistiendo el efecto esencial de la represién» (Freud 1934: 174-175)".

La (de)negacién que realizan los/las oprimidos/as de su pro-
pia opresién no es para nada sorprendente si se sabe (pero para sa-
berlo hay que estar de este lado de la vereda) que es absolutamente
intolerable y traumatizante reconocer que se es un/a oprimido/a.
;Por qué? Porque, al mismo tiempo que la persona ve su opresion,
se constituye en un nuevo sujeto (sujeto de la opresién) y en juez
del otro sujeto: ese otro sf mismo que antes crefa ser. Se produce
entonces un efecto de disociacién que puede ser insalvable.

En el momento, y sélo en el momento en que no solamente
la idea de la dominacién ya no sea reprimida, sino en que la persona

Es el caso de numerosas intelectuales occidentales; sobre ¢l odio de si llevado al punto que «las
mujeres se sienten (incluso) indignas de ser oprimidass, cf. Delphy 1977: 46.

Agrega en una nota que ¢l mismo proceso estd en la base de la «conjura de la desgracian: «*jQué
felicidad, hace mucho que no tengo migrana!” pero es el primer indicio del ataque que se ve venir,
en el cual, sin embargo, todavia no se quiere creer.» Esto hace pensar en esas mujeres que repiten
wsoy feliz, soy feliz (de estar otra vez embarazada)», y que de esa forma conjuran claramente la
presentida crisis de su marrimonio, que no se evita casi nunca.
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haya admitido ser parte de la relacién de dominacién, estaria even-
tualmente en condiciones de decirse: «;Pero cémo pude consentir-
lo?» porque entonces se considera como protagonista de una lucha
futura. (De ahf, las luchas a veces sangrientas entre fracciones y fac-
ciones politicas de los grupos conscientes de oprimidos: pues ser
juez de sf mismo, en caso de toma de conciencia colectiva, es tam-
bién ser juez de sus co-oprimidos...). Por lo tanto, es sélo a partir de
la toma de conciencia (individual y colectiva) que podria plantearse
la palabra «consentimiento» — suponiendo que sea la adecuada®.

Y si la oprimida puede hacerse esa pregunta, es en un intento
de superar ese efecto de disociacién del que habldbamos. Para su-
perar también — ubicdndose como sujeto voluntario (voluntarista)
en la opresién — la idea (la realidad) de que fue justamente en tanto
sujeto no consciente de la opresién que soporté eso, en tanto sujeto
actuado, precisamente cuando se crefa protagonista de su vida. (Esto
se relaciona con la necesidad que sienten algunas mujeres de afir-
mar, a veces contra toda evidencia, que las mujeres tienen poder, en
nuestras sociedades o en otras.)

Pero, lo que en la oprimida puede comprenderse, cuando
se refiere al consentimiento, como un intento de superar una diso-
ciacién, s6lo puede entenderse en «el analista», el cientifico domi-
nante, como un intento de negar, a decir verdad de suprimir, esa
misma disociacién, o sea el estado real de la conciencia alienada, ya
que la propia nocién de consentimiento implica el conocimiento,
la decision.

Si en verdad las oprimidas «consienten» en su dominacién,
uno se pregunta realmente por qué las primeras fracciones conscien-
tes de la clase se pasan la mayor parte del tiempo y gastan su energfa
1) haciendo en la interna el andlisis de la opresién, 2) intentando
reveldrsela a sus co-oprimidos, ya sea por la via del discurso politico
o por medio de la accién violenta. En otras palabras, si la conciencia
clara de la dominacién fuese un hecho, ;por qué existirfa, y existe, la
etapa necesaria de la toma de conciencia?

> 'También se encuentra, aunque muy esporddicamente, en la literatura militante de las mujeres,

tratdndose en esos casos al mismo tiempo de andlisis y de exhortaciones politicas a «despertars, a
la accidn.
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Pero, a que un dominante es bastante poco capaz de sen-
tir o de comprender eso, se le agrega sin duda el desconocimiento
en muchos etnélogos de toda une parte de la sociologfa politica
constituida, escrita y practicada por los movimientos minoritarios
1) de nuestras sociedades, 2) de las sociedades contempordneas del
segundo, del tercero o incluso del cuarto mundo. Y justamente, por
ese mismo desconocimiento (;esa denegacién?), cuando se trata de
las relaciones de sexo en otras sociedades, los etnélogos, hombres y
mujeres, practican una «politica del conocimiento» y una politica
concreta que son el producto de las relaciones de sexo en la nuestra
y del lugar particular que cada uno ocupa en ella, ya sea como do-
minante (totalizante) o como dominada denegadora.

LA SIMETRIA REINTRODUCIDA EN LA ASIMETRIA

Durante mucho tiempo, gran parte del pensamiento etnolé-
gico — a pesar de haber descrito en ocasiones «la desigualdad» entre
hombres y mujeres — dejé de lado a las mujeres en las explicaciones
de los sistemas sociales, estimando que el estudio de las relaciones
entre hombres mostraba suficientemente el corazén de las socie-
dades. En definitiva, no se constitufa a las mujeres como actores
sociales, y eso fue criticado, especialmente por algunas etnélogas
feministas.

Pero, desde entonces, vemos surgir otra corriente de pensa-
miento que, habiendo comprendido que la dominacién de los hom-
bres sobre las mujeres es un fenémeno fundamental en las relaciones
sociales, y que las mujeres son actores sociales importantes, las cons-
tituye en sujetos. .. de conciencia idénticos al dominante. En esto veo,
aplicado a los antagonismos de sexo, el retorno a un pensamiento
hegeliano y el consecuente alejamiento de un andlisis materialista de
la conciencia.

El propio Godelier denuncié la frecuente confusién que se
produce, y subrayé la distincién que se debe hacer entre el principio
de la identidad de los contrarios y el de la unidad de los contrarios;
la operacién que fundamenta segiin ¢l la oposicién entre las dialé-
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cticas hegeliana y marxista es que, de los dos principios presentes
en Hegel, Marx sélo retuvo el segundo, la unidad de los contrarios:

«.. el fundamento cientffico de la légica dialéctica no es,
para nosotros, el principio de la identidad de los contrarios, sino
el de lz unidad de los contrarios. Es ficil demostrar que, si bien el
principio de la identidad de los contrarios implica « fortiori el de la
unidad de los contrarios, /o reciproco no es verdad [...]. Ciertos con-
trarios puedan estar unidos sin ser necesariamente idénticos. Para
Hegel, el amo es él mismo y su contrario, el esclavo. Para Marx,
el capitalista no puede existir sin el obrero, pero no es el obrero. El
principio de la unidad de los contrarios plantea que los contrarios se
implican y se excluyen a la vez, es decir que ninguno puedo tomar el
lugar del otro sin destruirse como tal, pero no que uno sea idéntico
al otro.

Cuando se plantea que cada contrario se opone a si porque es
también el otro distinto de si, se plantea la identidad de esos contra-
rios y « fortiori su unidad. Es porque la tesis ya es /z antitesis, por lo
tanto se contradice a s{ misma, que la tesis v la antitesis contienen «
priorisu sintesis.

Queda claro entonces que, si concebimos de manera mate-
rialista las relaciones del ser y del pensamiento, eso nos lleva a re-
chazar el principio de la identidad de los contrarios y por tal razén,
la dialéctica de Hegel pierde su forma mistica y se amputa de la parte
de su contenido que estd directamente al servicio del idealismo abso-

luto» (Godelier 1977, t. II: 137-138; cursivas del autor).

¢No hay acaso, en el postulado implicito de una conciencia
idéntica entre dominantes y dominados/as en que se sustenta la no-
cién de consentimiento, lo que Godelier le reprocha a Hegel: une
solucién imaginaria, una operacién mdgica, ideolégica, en el seno
de una dialéctica simple?*

En verdad, el pensamiento idealista de una simetria entre
dominantes y dominados/as estd mejor representado por otro tipo
de discurso etnolégico (o sociolégico): el funcionalismo cldsico, el

i

N. dela T. - La segunda guerra mundial
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de la complementariedad de los sexos. En él, se pasa rdpidamente
de la unidad a la identidad, de forma tal que al final apenas quedan
contrarios. Bajo la férmula de «la igualdad en la diferencia» se avizo-
ra la de la identidad en la diferencia, siendo ambas una negacién de
la relacién concreta de fuerza. Por otra parte, esta problemdtica se ha
contentado con describir la llamada «divisién» del trabajo entre los
sexos, 0 las «oposiciones»... simbélicas — sin preocuparse demasiado
en saber qué son las mujeres como sujetos.

Por el contrario, en el planteamiento de Godelier, que razo-
na a nivel tedrico (y a pesar de los datos etnogrificos que aporta)
como si las mujeres fuesen sujetos iguales a los hombres: con idéntica
conciencia que los hombres, se puede identificar la actitud del do-
minante sutil que es capaz de reconocer, y de describir, la violencia
de la dominacién masculina. Pero, aun reconociendo, al menos in-
telectualmente como dice Freud, la realidad de la opresién de las
mujeres, la (de)niega de cierta forma: haciendo de la oprimida un
sujeto libre, en el pensamiento de él; y una igual, en el pensamiento de
ella (ella consiente).

Se puede apreciar la reproduccién de un tipo de razonamien-
to detectado en E. Ardener quien les atribuye a las propias mujeres
bakweri lo que en verdad era obra de los hombres: su relegacién en
el mundo del salvaje, de la naturaleza, (Mathieu 1973/1991). Con
Godelier, las mujeres son, por el contrario, libradas a un exceso de
privilegios culturales, lo cual no impide que, una vez mds, scamos
pensadas fuera de la sociedad real, fuera de las determinaciones ma-
teriales y psiquicas de nuestra conciencia — en otras palabras, fuera
de nosotras mismas.

Como dice Christiane Rochefort (1971) en su «Definicién
del oprimido»:

«El opresor que hace el loable esfuerzo de escuchar (liberal
intelectual) no oye mejor. Pues, incluso cuando las palabras son las
mismas, las connotaciones son radicalmente diferentes.»

Pero justamente, las propias palabras estdn lejos de ser siem-
pre las mismas entre el opresor y el oprimido. Se observard que si el
pensamiento dominante (hombres y mujeres) habla frecuentemente
de dominacién (y de consentimiento), los movimientos de mujeres
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hablan m4s bien de opresién (y de cooperacién, o incluso de «cola-
boracién»).

La palabra «dominacién» hace hincapié en aspectos relativa-
mente estdticos, de «estar por encima de », como la montafa que se
cleva dominante, «de manera imperativa», de «la mayor importan-
cia». Mientras que el término opresién implica e insiste en la idea de
violencia ejercida, de exceso, de sofocacién — lo que no tiene nada
de estdtico.... al menos hasta el momento de la anestesia, del coma,
de la ejecucién o del suicidio.

Interesante también es la diferencia entre la palabra «con-
sentimiento» y la palabra «colaboracién» (de clase), utilizada desde
hace mucho tiempo y recuperada sobre todo por ciertas tendencias
de movimientos de mujeres.

Desde luego, la «colaboracién» (trabajar con, pero también
trabajar para) puede ser activa, consciente, e incluso politicamente
deliberada como en los pro-nazis durante la guerra’ y en la Ocupa-
cién. También puede existir objetivamente, con beneficios limita-
dos, pero sin tener plena conciencia de las consecuencias de sus ac-
tos para é| mismo (como esas alemanas pro-nazis en el Tercer Reich
que «militaban» también por los derechos, incluso econémicos, de
las mujeres. .. y sufrieron las interdicciones profesionales impuestas
a las mujeres como tales; cf. Thalmann 1982, y especialmente /las
estrategias del partido con respecto a las mujeres).

El «consentimiento» ya supone la conciencia plena, libre, del
sujeto, y al menos el conocimiento de los términos del contrato, si no
de todas sus consecuencias (pero las mujeres, como intenté mostrar-
lo, no conocen todos sus términos). En cuanto al «consentimiento
a la dominacidn», implicaria el conocimiento pleno y total de la
situacién y la aceptacién de las consecuencias, incluso de las conse-
cuencias destructoras, del contrato. .. Es como decir que el oprimido
se oprime a si mismo lo cual, después de todo es una idea bastante
corriente, con las connotaciones de «<masoquismo» que eso evoca.

Masoquismo en sentido banalizado. Pero, 2 mi juicio, el masoquismo no ¢s una simple demanda
de sufrimiento o de objetivacién, sino una tentativa del sujeto alienado de actuar como sujeto —
con la puesta en escena (en los fantasmas) o la puesta en hechos (en la actualizacién), en fin por
la teatralizacién de una vivencia real de la agresion v de la objetivacién que no puede dominar en
la realidad sociolégica, y que el personaje, la persona, intenta pensar, representar.

144



Cuando el término consentimiento, aparentemente mds
anodino, se le aplica pues, de hecho, al sujeto oprimido, es mds
fuerte y mds grave que la palabra colaboracién, violenta sin embar-
go, pero mds objetiva. Podemos entonces preguntarnos por qué da
menos miedo, «pasa» mejor, es mejor aceptado por muchas mujeres
que la palabra colaboracién. Visualizo varias razones:

1) La palabra consentimiento aplicada a los/las dominados/
as anula casi toda responsabilidad por parte del opresor. Dado que
el oprimido consiente, no hay nada que sea verdaderamente inmo-
ral en el comportamiento del «dominante». El asunto queda de al-
guna manera reducido a un contrato politico cldsico.

2) La palabra colaboracién, en todo caso en el contexto eu-
ropeo post-nazismo, contexto que estd lejos de ser olvidado, supone
una mala conciencia (moralmente reprensible) tanto de parte del
dominante como del dominado, mientras que la palabra consen-
timiento supone una conciencia... sin mds. ;Y qué es lo que mds
necesita el oprimido para sobrevivir, sino poder decirse que lo que
estd viviendo, lo decide él, lo hace él, lo reconoce él como parte de
si mismo?

De tal forma, con el término consentimiento, queda anula-
da, por una parte, la responsabilidad del opresor; por otra, la con-
ciencia del/de la oprimido/da es promovida al rango de conciencia
libre. La «buena» conciencia se vuelve la obra de todos. Y sin em-
bargo, hablar de consentimiento a la dominacién implica que la
culpabilidad recaiga, de hecho, una vez mds, en el/la oprimido/a.

1ls tenaient seulement & le tirer par les cheveux. Ils ne voulaient
pas lui faire de mal. Ils lui ont arraché la téte d'un coup. Stirement elle
tenait mal. Ca ne vient pas comme ¢a. Siirement il lui manquait quelque
chose.

Henri MicHAUX
L’arrachage de tétes, Un certain Plume (1931)
en L'Espace du dedans, Paris, Gallimard, 1944: 120.

Traduccién: Marta Huertas
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LA GRAN ESTAFA: INTERCAMBIO, EXPOLIACION, CENSURA DE LA
SEXUALIDAD DE LAS MUJERES*

Paola Tabet

“La teorfa de la construccién social de la sexualidad proponfa una
idea de lo mds escandalosa. Sugerfa que uno de los tltimos fundamentos
de la ‘Naturaleza’ en nuestro pensamiento era cambiante y versdtil, mds un
producto de la accién humana y de la historia que el resultado invariante del
cuerpo, de la biologia o de una pulsién sexual innata.”

Carol Vance 1989

1. UNA MERCANCIA MUY SOLICITADA

“El sexo es una mercancia, y una mercancia muy solicitada tan-
to por los ricos como por los pobres. Forma parte integrante de la econo-
mia informal de la ciudad” (Preston-Whyrte, Varga et al. 2000).

Estamos en Durban, Sudéfrica, en donde, desde los subur-
bios de extrema pobreza hasta los barrios turisticos y de los mejores
hoteles, el sexo es objeto de intercambio econémico. En la frase
citada en el epigrafe, hay sin embargo un no-dicho, algo que pa-
rece tan normal y evidente que ni siquiera es especificado: que los
demandantes son hombres' y los proveedores de la “mercancia” son
casi siempre mujeres o, cuando son hombres, pricticamente en el
100% de los casos se la suministran a otros hombres.

Dado que el sentido del intercambio —;de quién proviene la
“mercancfa”’ y a quién va’— es fundamental, vale entonces la pena plan-
tearse una pregunta simple pero quizd muy esclarecedora: jel hombre
mds pobre, incluso inmerso en las situaciones mds miserables, cémo
pucdc pagarse el servicio sexual de la mujer mds pobre ; mientras que,
por el contrario, la mujer no solo no puede pagarse servicios sexuales
sino que, podria decirse, ni siquiera tiene derecho a su propia sexualidad?

*  Este texto es un compendio de mi libro La Gran Fstafa (2004) y retoma especialmente su dltimo

capitulo.

De hecho, como lo muesta un estudio sobre Asia del Sudeste: “En cuanto a los demandantes, la
pobreza nunca les impidid a los hombres pagar los servicios sexuales pero por supuesto una mayor
prosperidad aumenta la capacidad de comprar servicios sexuales” (Lim 1998 : 210).
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«Una mujer que defiende sus opiniones y se rebela se con-
vierte en una puta. Un hombre que hace lo mismo se convierte en un
emperador.» (Proverbio bengali — Bangladesh)

Mi campo de andlisis serd el intercambio econémico-sexual,
las relaciones sexuales que implican una compensacién. Pero ;por
qué no decir “prostitucién”? Porque: 1) el término prostitucién (lo
que banalmente se entiende por prostitucién) tiene un sentido de-
masiado estrecho para abarcar todas las formas de relaciones que
me propongo estudiar; 2) su sentido es demasiado manifiesto: su
propia connotacién moral negativa deberfa dar lugar a reflexién; 3)
cuando se dice “prostitucién”, todos creen saber de qué se trata. El
sentido comiin considera a la prostitucién como un fenémeno evi-
dente, inmutable, ahistérico: ;acaso no es “la profesién mds antigua
del mundo™

Especialmente en las sociedades occidentales, ese término
sefala que la actividad profesional y el modo de vida, “el estado” de
una categorfa de mujeres — las prostitutas — son totalmente diferen-
tes a los de las demds mujeres. Se establece un clivaje absoluto entre,
por una parte, la puta, “la mujer que se vende”, por otra parte la
madre o la esposa, haciendo de la pertenencia a una u otra categoria
un asunto de esencia.

Y sin embargo, para el sentido comin (por lo menos en los
paises occidentales), no solo siempre hubo y siempre habrd putas,
sino que “todas las mujeres son putas”; es algo que casi formarfa par-
te de la “naturaleza” de las mujeres — toda mujer puede llegar a serlo
0, mds exactamente, puede ser definida como tal a un momento u
otro de su existencia. La amenaza del “whore stigma”, el estigma de
puta, pesa sobre todas las mujeres. Con toda razén, Pheterson ve en
esto “a female gender stigma”, las mujeres marcadas como clase de
sexo: “La amenaza del estigma de puta acttia como un ldtigo que
mantiene a la humanidad hembra en un estado de pure subordina-
tion. Mientras dure la escoriacién dejada por ese ldtigo, la liberacién
de las mujeres se verd frustrada” (Pheterson 2000: 111).2

3

* Sobre el estigma de la puta ver el texto fundamental de Gail Pheterson 1986 (trad. esp. Pheterson
2000).
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La primera tarea fue identificar el propio campo de inves-
tigacién, definir el objeto de estudio. La investigacién efectuada
por aquel entonces sobre «las relaciones sexuales que implican una
compensacién» habfa puesto de relieve un hecho fundamental: no
existe ningtin criterio universalmente vélido y universalmente acep-
tado para la definicién de puta, a tal punto que lo que una sociedad
define como licito y admisible, o incluso prescribe a las mujeres, en
otra sociedad puede acarrear el apelativo y el estigma de puta. Y en
particular, lo que puede distinguir un tipo de relacién sexual de otro
no es la remuneracidn, la presencia de un intercambio econémico
en tanto componente universal. En efecto, la categorfa de prostitu-
ta, puta, prostitucién, no puede distinguirse, ni ser definida por un
contenido concreto que le sea propio, o por rasgos especificos. Es
una categoria definida por una relacién: esa categoria es una funcién
de las reglas de propiedad sobre la persona de las mujeres en las distintas
sociedades. Y, mds exactamente, la transgresion, la ruptura de esas reglas
(Tabet 1987).

Por lo tanto, el término intercambio econémico-sexual no alu-
de a la prostitucién, sino a toda forma de relacién sexual que conlleva
una compensacién por parte de un hombre a la mujer que le presta
un servicio sexual. Esta compensacién o retribucién puede variar
en valor y naturaleza (desde el apellido otorgado por casamiento, el
prestigio o posicién social, el acceso a un puesto de trabajo, hasta
dinero), pero se vincula con la posible utilizacién sexual de la mujer,
con su disponibilidad. Ademds, también pueden variar la naturaleza
y la duracién de los servicios femeninos. Las relaciones econémi-
co-sexuales constituyen pues un campo que comprende relaciones
socialmente definidas de maneras muy diversas. En lugar de la pro-
funda dicotomfa entre matrimonio y relaciones amorosas por una
parte, y prostitucién por otra, establecida por muchas sociedades,
mostré la existencia de un continuo’ que va desde las relaciones ma-

De hecho, fue en una etapa muy avanzada de mi investigacién que, para definir su objeto, encontré
y adopté la expresién “intercambio econdmico-sexual”, que hoy en dia me parecce tan simple y
tan evidente.

Cfr. mds adelante.
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trimoniales hasta las formas mds corrientes de prostitucién en las cuales
hay un intercambio regido por un contrato y una tarifa explicitos.

Esto introduce un cambio teérico radical. La investigacién
ya no refiere a un fenémeno marginal, en los bordes de la sociedad
(de las sociedades), sino al propio corazén de las relaciones sociales
de sexo. Es decir, la gestién social de la sexualidad y de la reproduc-
cién, y el vinculo orgdnico, se dirfa que blindado, entre la gestién
de la sexualidad, la divisién sexual del trabajo y el desigual acceso a
los recursos. En suma, el nicleo central de las relaciones sociales de
sexo en tanto relaciones de clase. Lo que finalmente las distingue de
las otras relaciones de poder’.

2. EL PROBLEMA DE MALINOWSKI

Uno de los puntos de partida de mi reflexién fue un proble-
ma planteado por Malinowski. En su investigacién en las islas Tro-
briand, Malinowski (1922, 1929) observé un hecho que le parecia
inexplicable: en la sociedad trobriandesa, caracterizada por una gran
libertad sexual, y donde las mujeres serfan «tan proclives a la rela-
cién sexual como los hombres», los actos sexuales femeninos se de-
finen como servicios que las mujeres brindan a los hombres y, como
tales, recompensados con donaciones. Ese obsequio/compensacién
a las parejas femeninas es obligatorio en todas las relaciones, desde
los juegos sexuales de la infancia hasta la relacién conyugal en la que
el marido le hace regalos a su esposa por sus servicios sexuales, o
como dice Malinowski por «el mantenimiento sexual permanente»
que ésta le ofrece. Esos regalos son calificados de «pago por los ser-
vicios brindados» (mapula), es decir con el mismo término que sirve
para designar la remuneracién de cualquier servicio. Pero, ;por qué
los actos sexuales de las mujeres son considerados como un servicio?

El concepto de intercambio econdmico-sexual fue elaborado en estrecha relacién con las prob-
lemdticas relativas a las relaciones sociales de sexo. Otros contextos y formas posibles de transac-
ciones econdmico-sexuales, como por ejemplo los de las parejas homosexuales, o los vinculados
con el sex work de los travestis o de los transexuales no se constituyeron en objeto especifico de
mi investigacion y, aunque su interés sea innegable, solo fueron evocados ocasionalmente para
aclarar algunos aspectos de las relaciones econdémico-sexuales entre hombres y mujeres. Cf. por

ejemploTaber 2004pp. 152-154.

152



La respuesta de Malinowski es pobre y decepcionante: se tratarfa de
un hecho arbitrario e ilégico, simplemente una costumbre.

Sin embargo, el problema que plantea Malinowski es de
gran importancia. Para muchas mujeres (y hombres) en el mundo
entero, el intercambio econémico-sexual, en tanto elemento bdsico
tradicional del matrimonio, es una evidencia. También lo es para
Marcel Mauss (Mauss 1950 : 268) : «Ahora bien, precisamente, a
nuestro juicio, uno de los hechos mds importantes senalados por
Malinowski, y que arroja una luz esclarecedora sobre todas las
relaciones sexuales en toda la humanidad, consiste en asimilar el
mapula, el pago ‘constante’ del hombre a su mujer, a una especie
de salario por servicio sexual brindado»; o, como escribe en otro
lugar, “a un salario-regalo por el servicio que brinda la mujer cuando
presta lo que el Cordn todavfa llama “el campo” (6. : 190). Y Lévi-
Strauss explica «la aparente anomalfasenalada por Malinowski » en
su teorfa del parentesco e intercambio de las mujeres®: «La relacién
global de intercambio que constituye el matrimonio no se establece
entre un hombre y una mujer, donde cada uno debe y recibe algo: se
establece entre dos grupos de hombres, y la mujer figura allf como
uno de los objetos del intercambio y no como uno de los miembros
de la pareja entre los cuales éste se realiza». En esas relaciones, mar-
cadas por la posicién de las mujeres como objetos de intercambio y,
consecuentemente, por la no reciprocidad, habrfa sin embargo una
zona limitada donde la mujer tiene un pequeno margen de decisién
o, para decirlo con Lévi-Strauss: hay «una categoria cuya ejecucion
depende, en primer lugar, de su buena voluntad : los servicios perso-
nales, ya sean de orden sexual o doméstico” (Lévi-Strauss 1967: 134-
135, las cursivas son mias). Asf se comprende bien la razén de la no
reciprocidad: no se trata de un intercambio de sexualidad sino de
un servicio —subrayemos la pertinencia y fuerza de esta definicién—
brindado por las mujeres y recompensado como tal’.

¥ 0O, para retomar la definicién de Gayle Rubin (1975) del “traffic in women”.

Recordemos sin embargo que, frecuentemente, cuando esa «buena voluntads de la mujer en la
ejecucién de los servicios no se manifiesta en absoluto o lo suficiente, interviene la violencia del
marido, del padre etc. Véase entre otros D. A. Counts, J. K. Brown & J. C. Campbell eds. 1999.
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Tampoco debe olvidarse que el matrimonio siempre se basé,
y todavia lo hace en gran medida, en la divisién sexual del trabajo,
que Lévi-Strauss (1971) define como “misteriosamente necesaria”.
Una divisién que cre6 entre mujeres y hombres una total disparidad
en el acceso a los recursos y a la riqueza. Este es el punto de anclaje
del intercambio econémico-sexual del cual el matrimonio es el ele-
mento central y no un elemento ocasional o marginal®.

3. EL CONTINUO DEL INTERCAMBIO

Tratando el simbolismo del dinero en los Merina de Mada-
gascar, Maurice Bloch (1989:166) destaca:

«En Europa, el vinculo entre ¢l intercambio monetario y el
intercambio sexual o familiar es considerado como absolutamente in-
moral o como una fuente de humor y disonancia. Por el contrario, en
Madagascar, no se siente la necesidad de mantener separados ambos
registros. El deber de un hombre es darle a su amante un presente en
dinero o en bienes después de la relacién sexual. Esto no solo vale
para la sexualidad pre-conyugal o extra-conyugal, sino también para
las relaciones conyugales, aunque de forma menos sistemdrica.”

No es el pago, por cierto, lo que define una relacién sexual
respecto a otra. En Madagascar, lo que distingue la prostitucién de
las otras relaciones es el cardcter ocasional o intermitente de la rela-
cién, y no el tipo de objetos intercambiados. No se trata tampoco
de una situacién propia de Madagascar. Lo atestigua el magnifico
estudio de Ruth Mazo Karras sobre las common women de la Ingla-
terra medieval:

«La nocién occidental moderna de la prostituta como una
mujer que recibe dinero por un acto sexual es el producto de determi-
nados significados de la sexualidad y del dinero. No es una categorfa
automdticamente significante en cualquier otra cultura» (Karras 1996

También serd importante examinar la desintegracién, por lo menos parcial, de la institucién del
matrimonio en las sociedades occidentales (y en otras) a la luz de la evolucidn del trabajo y de la
independencia econémica de las mujeres. Desintegracién cuyos efectos sobre la sexualidad, aunque
muy timidamente, comienzan a aparecer.
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: 10). En efecto, «... la cultura inglesa de fines de la Edad Media
no tenfa ninguna categorfa conceptual reservada a las mujeres que se
acostaban por dinero” (ib. : 131)”.

A una mujer no se la llamaba «puta» (whore) basindose en
el intercambio econémico, puesto que este intercambio afectaba a
todas las mujeres. Ademds, «La cultura inglesa medieval planteaba
que todas las mujeres deberfan pertenecer a un hombre (...) Toda
mujer que no era esposa, hija (bajo el directo control paterno) o sir-
vienta (...) era sospechosa, y una forma de mantenerla en el camino
correcto consistfa en poner en duda su moralidad» (ib. : 135). Era
una mujer «out of controb, «out of place» y, por tal razén, expuesta al
riesgo de verse definida como «puta». El estigma de puta, «the whore
labeb», servia en el caso de la Inglaterra medieval (como en tantos
otros casos) para mantenerla bajo control.

Otra situacién puede ofrecer nuevas pistas para la reflexién.
En Haiti (De Zalduondo y Bernard 1995), donde la mayorfa de la
poblacién vive en condiciones de extrema pobreza, existen, junto al
matrimonio practicado solamente por una minorfa, diferentes ti-
pos de relaciones sexuales. El mds extendido es el «plagage» (plasaj,
segiin la graffa haitiana), una unién muy frecuente basada en un
contrato econémico-sexual negociado que fija los derechos y debe-
res reciprocos. El hombre pone una nueva casa donde «instala» a la
mujer con la que va a vivir al menos parte del tiempo. Ella le debe
fidelidad; en cuanto a él, deberd ser correcto, es decir no abandonar
econémicamente a esa mujer y a sus eventuales hijos pero, si tiene
los medios econémicos, puede tener otras parejas.

Ahora bien, en Haiti, todas las relaciones consentidas, tan-
to conyugales como extra-conyugales, son consideradas como un
intercambio: inputs econémicos por parte de los hombres, acceso
sexual por parte de las mujeres. Y aunque hombres y mujeres reco-
nocen la importancia del trabajo femenino, se sostiene que e/ recurso
esencial de la mujer (su riqueza o su «tierra»), es su sexo.

«Al sexo de las mujeres se lo percibe explicitamente con un
valor de intercambio econémico — como su haber. Las mujeres (...)

4 Esto también es vilido para Francia antes de la Revolucién (Benabou 1987 ).
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deben referirse a su sexo como # ' (mi tierra) o byen’ m’ (mi ha-
ber)...». Una mujer que no estuviese convenientemente mantenida
por su marido puede humillarlo en publico, gritando y agarrin-
dose el sexo: «;Para qué Dios me dio esto?» Las mujeres hablan de
la sexualidad como de un «trabajo (...) que solo es soportable y
justificado cuando se lo compensa con prestaciones tangibles». Las
compensaciones serfan la expresién de la gratitud del hombre por el
favor que le da la mujer con su «trabajo» sexual.

La mujer que acepta compensaciones de varios hombres al
mismo tiempo estd mal vista. Pero, por encima de todo, seria muy
mal juzgada - lasciva, hipersensual o «caliente», y de todas formas
sin sesera - s7 tuviese relaciones no remuneradas: «A toda mujer que se
acuesta con un hombre sin pedirle, o que éste le ofrezca, como con-
trapartida, beneficios tangibles (que tengan un valor econémico) se
la considera inconsecuente/frivola/no seria (pa serye), esttipida (ber)
o patolégicamente sensual/lasciva (chanel).» El modelo al que las
mujeres deben atenerse es, en efecto, el de un moderado interés por
la sexualidad, y ese modelo también les es impuesto por la violencia.
«Una mujer que manifiesta interés por el sexo o que llega a hacerle
avances a un hombre es cho (caliente), o bien sensual (chanel), y una
mujer cho, en el mejor de los casos, es inconveniente y, en el peor,
peligrosa.» Por lo tanto, hay que calmar (ca/mé) a toda costa a una
mujer que se permite expresar su deseo, calmarla incluso por medio
de una violacién colectiva que organizard el mismo hombre a quien
ella se atrevi6 a demostrarle interés'®. Ya que las mujeres deben pres-
tarse a los deseos masculinos y, sobre todo, no deben ni tomar la ini-
ciativa ni pedir sexo. Para terminar, la compensacién es considerada
legitima y justa: la mujer hace un uso correcto de sus «bienes» y el
hombre le da un pago correcto para tener acceso a ellos. Recorde-
mos sin embargo la imbricacién estructural de la economia, de la
divisién sexual del trabajo y del intercambio econémico-sexual en
Haiti : 1. Una mujer, por su trabajo regular en los empleos cldsica-

" lainvestigacion realizada en Haitf aporta este tipo de casos : el hombre deseado lleva amigos : “Uno

tras otro se acuestan con ella y luego comentan ‘cémo era ella’. La chica estaba toralmente muerta de
vergiienza...” (ibid. : 168). Sobre la violencia contra las mujeres en Haiti, la difusién de la violacidn,
casi impune, y la difusién de la violacién politica, cf. también Coomaraswamy 2000. Las mujeres
haitianas fueron consideradas juridicamente como menores hasta hace muy pocos anos.,
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mente femeninos del servicio doméstico o en pequeiios comercios,
tiene un ingreso mensual entre diez y cien veces inferior al de un
hombre que trabaja en la construccién; 2. En el intercambio, es im-
portante subrayarlo, la mujer no solo da sexo, también da su trabajo
doméstico y, con frecuencia, su trabajo reproductivo.

Ahora bien, el caso de Haitf es particularmente significativo,
pues constituye una aparente inversidn de lo que nuestra sociedad
considera justo y bueno para las mujeres, y por tal motivo nos ayuda
a dilucidar lo que estd en juego: el derecho 0o mds exactamente e/
no-derecho de las mujeres a una sexualidad propia, su transformacién
obligada en sexualidad de servicio. La dominacién masculina estd
basada en un trabajo complejo, que implica violencia, de control
global y sofocacién de la sexualidad de las mujeres''. Pero las moda-
lidades y expresiones de ese proceso varfan.

En esta construccién, la relacién econémico-sexual aparece
como un punto focal. La estructura general de la divisién del traba-
jo y, con ella, la desigualdad de acceso a los instrumentos y medios
de produccién (Tabet 1979), es decir a los recursos, hacen que las
mujeres dependan de su trabajo sexual'? y que el sexo sea definido
como su capital, su tierra o su medio de intercambio, tanto en las
relaciones matrimoniales y de reproduccién como en relaciones no
matrimoniales. ;Puede decirse que la desigualdad de acceso de las
mujeres a los recursos genera (;o impone?) la utilizacién del sexo
como recurso’?

Sociedades distantes unas de otras, y diferentes desde el pun-
to de vista de su estructura social, ofrecen ejemplos de esto. De
tal forma, el intercambio de sexualidad por carne u otras proteinas
animales es algo ampliamente difundido entre las poblaciones de
cazadores o de cazadores-horticultores de la Amazonia. Este hecho
ha sido profusamente subrayado por Siskind (1973), y otros inves-
tigadores también dan fe de ello (por ej. Kensinger 1984, Gregor
1985 para los Mehinaku).

Sobre la sofocacién de la sexualidad de las mujeres y su sometimiento a la reproduccién cf. Tabet

1985.

O como dicen los Hausa de Niger et de Nigeria “las mujeres solo tienen su sexo para vivir” (Echard
1985).
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Entre los Mehinaku, el pescado constituye la casi totalidad
de las protefnas animales consumidas. Los Mehinaku viven de la
pesca y de la horticultura, con la mandioca como producto bésico.
Encargadas del proceso de eliminacién de las toxinas de la mandio-
ca para hacerla comestible, trabajo cansador si los hay, las mujeres
dedican entre 6 y 9 horas por difa a preparar el pan de mandioca
(desde la extraccién de los tubéreulos hasta la coccién). Transportan
la madera y el agua, hilan el algodén, tejen las hamacas, fabrican la
cuerda y se ocupan de los nifios. Los hombres desmalezan los cam-
pos, fabrican enseres (flechas, canoas, etc.) y realizan los intercam-
bios. Pasan muchisimo tiempo en actividades sociales que se llevan
a cabo en la casa de los hombres. Entre los Mehinaku, la divisién
del trabajo crea una «interdependencia» de los sexos en la cual, entre
otras cosas, las mujeres son quienes trabajan mds, mientras solo los
hombres tienen acceso al producto mds valorado, el pescado.

De hecho, la pesca es una actividad masculina. Aunque en
ciertas ocasiones las mujeres puedan ayudar a su marido a vaciar las
redes colocadas cerca del pueblo, ellas no participan regularmente
en la pesca y, en particular, se las excluye de las grandes expedicio-
nes de pesca. Los hombres sostienen que la presencia de las mujeres
arruina la pesca, que los peces «son dificiles», que se sienten «repug-
nados por el olor del sexo de las mujeres». Pero «una vez atrapado,
el pescado tiene un papel especial en la demarcacién de los compor-
tamientos masculinos y femeninos”: esos peces con olfato tan deli-
cado constituyen “la moneda que remunera la sexualidad» (Gregor
1985), la moneda de intercambio con la cual los hombres obtienen
relaciones sexuales y, sobre todo, relaciones extraconyugales.

O también: en el Pacifico, en Yap, donde la tierra le pertene-
ce a los hombres, las mujeres sin tierra (landless) solo tienen su sexo
como «tierra» para dar a cambio de la del marido. (Cuidado, eso
no significa que las mujeres viven de la tierra de su marido y de los
productos de ésta: a cambio de la tierra que no poseen, ellas deben
brindar su trabajo sexual y reproductivo ; y, ademds, a cambio del
magar, es decir del trabajo invertido en la tierra por el grupo cldnico
del marido, ellas y sus hijos deben trabajar para dicho grupo cldnico
en la propiedad de ¢l (Labby 1976 : 19-20, 28). Por tltimo, en
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muchas sociedades complejas, con diversas formas de prostitucién,
el sexo se encuentra explicitamente organizado como un trabajo (se-
gun la expresién de las prostitutas italianas, «estamos sentadas sobre
nuestro capital»), pero el intercambio va mucho mds alld de la esfera
«profesional».

La transaccién econémica impregna globalmente las relacio-
nes entre los sexos. Pero en lugar de la divisién neta entre las dife-
rentes formas de relaciones que acostumbramos a imaginar en las
sociedades occidentales, se debe mds bien postular la existencia de
un abanico de variantes, de un continuo que va de las relaciones ma-
trimoniales a las relaciones en las que hay un intercambio regido por
un contrato y una tarifa explicitos, como sucede en la prostitucion.

En este continuo las variantes conciernen a:

a) los tipos de servicios brindados (desde sélo el servicio
sexual hasta las relaciones que implican también, en medida va-
riable, servicios domésticos, como es el caso del matrimonio, pero
también el caso de diferentes formas de prostitucién, ¢f White
1990 para ver un ejemplo) ;

b) el servicio sexual propiamente dicho (desde las situaciones
en que la mujer estd «a disposicién», hasta aquellas en que los servi-
cios estdn especificados y cuantificados en tiempo y en retribucién) ;

¢) las formas de negociacién (desde la negociacién explicita
del pago hasta la diversidad de formas implicitas - estrategias de
«seduccién» para obtener una compensacién que no se puede pedir
abiertamente o cuya importancia no se puede fijar);

d) las diversas formas de compensacién (desde un regalo, el
sustento, etc. dejados a discrecién del hombre, hasta la tarifa conve-
nida por un servicio especifico).

ALGUNOS CASOS.
La presencia regular del intercambio econémico-sexual en
las ciudades africanas es un hecho conocido (Vidal 1977) y bien

documentado en numerosos estudios. Una vez mds, el continuo en
las relaciones de intercambio econémico o la coexistencia de diver-
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sos roles y relaciones para una misma persona - son destacados en
investigaciones recientes, entre otras las realizadas en Bamako por
Annie Le Palec y Frangoise Grange Omokaro:

«Aqui no cabe la definicién de la OMS que considera pros-
tituta a una mujer que ofrece servicios sexuales en cambio de una
remuneracién», escribe Annie Le Palec (1994). “En efecto, recibir
una compensacién del hombre con el cual se tienen relaciones sexua-
les es una constante, cualquiera sea el tipo de relacién (mds o menos
estable, etc.). Los hombres jévenes clasifican a sus parejas sexuales en
tres categorias, las «novias» o «estables», las «fulanas» o “secretas”, las
«ocasionales», muchachas «recogidas» en la carretera o en discortecas.
Pero no se trata claramente de categorfas separadas: la novia estable
de uno serd la pareja secreta u ocasional de otro. Un hombre tendr4
varias «novias» y les dard con regularidad dinero para satisfacer sus ne-
cesidades. También se retribuye a las «fulanas», y esto vale igualmente
para las «ocasionales». A su vez, escondiendo sus otras relaciones a
cada uno de sus pretendientes, las muchachas tienen varios amigos
estables o secretos con la perspectiva de «encontrar marido», y otras
relaciones «ocasionales», estas dltimas para «obtener dinero». Le Pa-
lec destaca: «No es nada chocante en Bamako enlazar las relaciones
sexuales y el dinero. Lo chocante seria precisamente no dar nada o no
recibir nada» (las cursivas son mias). Las familias ven en esos amigos
a posibles futuros yernos, acepran generalmente tales situaciones - un
entrenamiento de las jévenes a la heterosexualidad reproductiva -, e
incluso, hay que destacarlo, mds bien se preocuparian si la joven no
manifestase interés por esas relaciones.”

Y, siempre en Bamako, Frangoise Grange Omokaro (2009)

describe, unos afos mds tarde, la misma situacién en la cual
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“las muchachas juegan con una estrategia de maltiples parejas
sexuales y amorosas de las cuales obtendrfan donaciones en metdlico
y ventajas materiales como ropa y objetos de lujo, salidas a restauran-
tes y discorecas selectas y de moda, etc. Nuevas terminologfas locales
van apareciendo para designar estas practicas: se habla del fenémeno
« Chic, cheque, shock ». Asi, a los hombres se les atribuyen roles dis-
tintos y complementarios: el « chic » caracteriza al « buen mozo », el «
cheque » remite al que tiene la billetera bien llena y el « shock » evo-



ca la elecciéon del corazén. Orros referentes locales los denominan,
seglin los beneficios esperados, los « 3V » lo que significa : vivienda,
video, vehiculo”. Efectivamente, estamos en presencia de “un juego
de transacciones complejas entre diferentes dmbitos: los sentimien-
tos, el placer y la sensualidad, la procreacién, el poder, ¢l prestigio y lo
econémico como en las uniones codificadas y ritualizadas”.

Encontramos esta fusién de proyecto «<amoroso» o matri-
monial y servicio sexual - o, en todo caso, la fluidez del paso de uno
a otro — en contextos muy diferentes, incluso en el de la prostitucién
explicita. Informes provenientes de organizaciones internacionales
describen este tipo de situaciones: el desigual acceso a la educacién,
al trabajo y a los recursos engendra una constante dependencia eco-
némica de las mujeres. Asf

“Puede haber dependencia de un “sugar daddy”, marido o
pareja estable, de algunas parejas masculinas fiables que le engendra-
ron hijos, o bien, para las mujeres que estdn dentro del marco de
la prostitucién, de una sucesion de clientes. Por supuesto, para las
muchachas y mujeres de numerosas culturas, ¢l sexo es la “moneda’
con la cual se espera que paguen lo que necesitan para vivir, desde un
examen escolar hasta una licencia comercial o un permiso para pasar
una frontera” (ONUSIDA 1997).

El excelente libro de Sturdevant y Stoltzfus (1992) nos
muestra formas de intercambio econémico-sexual en el contexto
neo-colonial de las Filipinas (y de otros pafses del Sudeste de Asia).
La enorme industria de recepcién de viajeros (discotecas, karaoke,
bares A go-go, salones de masaje, etc.) que cuenta con decenas de
miles de %ostess’ (o hospitality women) se reciclé en la actualidad en
el turismo sexual proveniente de Estados-Unidos, Japén, Australia
y Europa. Con los militares americanos y los turistas, como con
los lugarefos, las chicas, a veces solteras, otras casadas y separadas,
tienen relaciones que van desde prestaciones sexuales breves hasta
historias definidas como amorosas, con cohabitaciones mds pro-
longadas. Puede darse que esas historias terminen en casamiento
y emigracién lejos de Filipinas, pero generalmente les aportan la
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carga econémica suplementaria de los hijos que deben mantener
(Sturdevant y Stoltzfus 1992, Law 1997). También a menudo, can-
sadas de otros empleos penosos y mal pagos, las mujeres hacen este
trabajo (en duras condiciones de explotacién) para llevar una ayuda
econdémica a sus padres, y a sus hermanos que se encuentran en una
insostenible situacién de miseria'’.

Amarga contradiccién : mientras que (como lo acreditan las
investigaciones sobre las bases militares americanas del Pacifico, cf.
Enloe 2000), el trabajo sexual de las mujeres puede ser el pilar de
toda la economia - y efectivamente con ese trabajo prosperan hote-
les, restaurantes, bares, casas de moda, taxis, las mds variadas em pre-
sas comerciales, y todas las personas que de una u otra forma y en
cualquier nivel tienen que ver con ese trabajo (desde los propietarios
de los locales etc. hasta la mano de obra no calificada), las mujeres
sacan muy POCOS bcnﬁﬁcios:

“La verdad es que la venta del trabajo sexual de las mujeres
es la base de un sistema econémico de dimensiones considerables, y
esa verdad que fue vdlida en el pasado sigue siéndolo hoy en dia. No
es comun que las mujeres obtengan de esto un beneficio financiero.
El poder y el dinero estin en manos de los que compran y de los que
administran el negocio, asf como en manos de los gobiernos que se
enriquecen con esos arreglos” (Sturdevant 2001:144) ",

Una reflexién. En los debates sobre estos temas, asi como
también en las investigaciones, aunque se utilice el término de inter-
cambio econémico-sexual, se produce a menudo un hecho curioso:
como quien no quiere la cosa, al matrimonio no se lo integra en el
continuo. De hecho, el concepto de continuo no parece plantear pro-
blemas cuando se trata de poblaciones africanas o de otras regiones
extra-europeas o de pafses emergentes, o si se trata de mujeres in-

La ayuda a la familia de origen, asegurada por diversas formas de prostitucién, no es seguramente
un hecho aislado ni reciente. Veamos un ejemplo sacado del cldsico estudio de Luise White sobre
la historia de la prostitucién en Nairobi. La peste bovina (1890-1910) habia diezmado ganados
enteros. En los anos 1900-1914 .. las mujeres realizaban por encargo de sus familias un trabajo
que apuntalé a una generacién de padres. Lo hacfan a través del matrimonio (inflacién del precio
de la esposa) o de la prostitucién. Los ganados eran reconstituidos ...” (White 1990 : 39) . Véase
también, para Tailandia, Lim 1998.

Sobre ¢l peso del sex work en la economia de varios Estados del Sudeste de Asia, cf. Lim 1998 .
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migradas de dichas regiones, pero parece ser objeto de resistencia (y
también a la vez de una falta de investigacién) cuando se trata de so-
ciedades europeas o de América del Norte. Al punto que, en especial
para esas sociedades aunque no solo para ellas, se asiste a menudo
a una utilizacién banalizada de la idea de intercambio econémico-
sexual que se transforma en un simple sinénimo de prostitucién o, en
todo caso, de sexo pago. De tal forma, en el término intercambio eco-
némico-sexual (y en el de continuo) no se incluyen las relaciones que,
comprendiendo un intercambio, no estdn estigmatizadas, e incluso
son consideradas como fundamentos del orden social y totalmente
legitimas. Creo que merecen cuestionarse las razones de esta aparente
dificultad, que para m{ también es tedrica. La distincién neta, que
contiene un juicio moral, entre intimidad, afecto y transacciones eco-
némicas, comtinmente hecha en Europa y América del Norte (y en
sociedades de otras partes del mundo), oculta la estructura econémica
fundamental de las relaciones entre los sexos, olvidando, entre otras
cosas, los siglos de historia de los pafses occidentales durante los cua-
les la dependencia econémica de las mujeres era la regla y las mujeres
debfan someterse a su marido, padre o jefe.

Una ayuda para reflexionar sobre la manera como son ac-
tualmente institucionalizadas las rupturas en ese continuo en los
paises occidentales nos llega con un trabajo reciente e innovador de
Viviana Zelizer .

Zelizer se opone a la tesis de quienes, especialmente entre los ju-
ristas, consideran que las relaciones {ntimas y las transacciones econémi-
cas son incompatibles — incluso pertenecientes a «mundos hostiles» — y
que el intercambio econémico serfa de hecho una penetracién reciente
y nefasta del mercado en las relaciones intimas, y documenta, para Es-
tados Unidos, de forma apasionante, de qué manera las transacciones de
orden econdmico estdn constantemente presentes en las relaciones personales
que implican sexualidad, ya sea matrimonio, noviazgo, dating, concubi-
nato o sex work, asi como también en otras relaciones personales.

La investigacién de Zelizer elucida pues, para Estados Uni-
dos, por un lado la constante presencia del intercambio econémico
en las relaciones personales, por otro el incesante trabajo realizado,

5 Viviana A. Zelizer, 2005. Cfr. también Hasday 2005. Y cfr. Zelizer 1997.
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tanto en el plano de la prictica social como en el plano juridico e ins-
titucional para salvaguardar las diferencias establecidas. Muestra asi-
mismo de qué forma ese trabajo opera en detalle para proteger al
matrimonio. Al punto que, en un proceso entre ex-concubinos,
la corte «declaré que definir su relacién como matrimonio #o solo
era incorrecto, sino moralmente peligroso» y afirmé perentoriamen-
te: «asimilar al matrimonio una relacién no marital como el concu-
binato equivale a violentar la propia estructura de nuestra sociedad
civilizada»'°® (las cursivas son mias).

Por lo tanto, también en los paises occidentales se necesitan
investigaciones que tomen en cuenta las estructuras leg{timas de las
relaciones econémico-sexuales. Y ademds, debe considerarse que las
fronteras de la sexualidad se estdn desplazando (cfr. Bajos N., Bozon
M. y Beltzer N. eds. 2008). Dia a dia se vuelven mds evidentes la
fluidez o el desplazamiento de los limites entre dmbitos y formas
diferentes de intercambios econémico-sexuales, bajo la influencia,
entre otras, del creciente peso de Internet. Pero a menudo se ol-
vida, como lo subraya Laura Agustin (2005), que muchas de las
“actividades estigmatizadas son parte constitutiva de la vida social
convencional”. Un ejemplo lo constituye la difusién y utilizacién en
las parejas de productos sexuales comerciales, como peliculas y sitios
web porno. Y los encuentros a través de Internet son cada dia mds
banales (y también buscados por las mujeres). Me parece entonces
que es igualmente necesario trabajar en la interseccién de esas acti-
vidades con el mundo de la sexualidad legitima, trabajar de hecho en
las intersecciones entre diferentes formas y niveles del intercambio
econémico-sexual.

' Schwegmann v. Schwegmann, véase Viviana Zelizer, op. cit., pp. 47 ss. (las cursivas son mias).

Véanse también orras causas, como la de Marvin v. Marvin.

164



4, EL CONDICIONAMIENTO DE LA SEXUALIDAD DE LAS MUJERES

»

“No se nace mujer, se llega a serlo
Simone De Beauvoir 1949

Volvamos a nuestra pregunta central, la que planteaba Ma-
linowski : ;Qué hace que, incluso en un contexto de aparente lib-
ertad sexual (entre los Trobriand u otras poblaciones) —donde pa-
recerfa posible un intercambio de placer por placer o de un servicio
por otro servicio—, qué es lo que hace, entonces, que el intercambio
de sexualidad entre hombres y mujeres se defina como —y de hecho
sea— un servicio brindado por las mujeres (y retribuido como tal por
la pareja masculina) ? Y ;cémo es posible que no plantee ningiin prob-
lema el hecho de que el intercambio tenga siempre (o casi siempre)
el mismo sentido : por parte de los hombres la compensacién, en
cambio de la “sexualidad” de las mujeres, y por parte de las mujeres
el servicio sexual, en cambio de la compensacién ? La comparacién
que establecen estudios e investigaciones llevados a cabo en Méjico,
Brasil, Indonesia y Surinam es esclarecedora.

En una investigacién (Prieur 1998 : 240) realizada en Méji-
co sobre los travestis (llamados jozas), acerca de las relaciones entre
los jotas y sus amantes (hombres bisexuales, designados como maya-
tes o machos), surge que « en Méjico, cuando un hombre tiene una
cita con una mujer, ¢l la invita a salir y paga, y tiene que hacerle
regalos. A cambio, €l tiene su compafia durante la velada — y tal
vez también la noche. De tal forma, se define a la compania y la
sexualidad como una contribucién femenina, incluso si nunca se las
presenta como un intercambio directo. Cuando un hombre tiene
una cita con un jofa, no siente ninguna obligaciéon de pagar, lo que
marca que la sexualidad no estd definida como algo que recibe por
parte del jota (...) Lo que sucede entre los jozas y sus amantes (a
menudo jévenes y apuestos), es que generalmente se define el sexo
como un favor que el mayate le brinda al jota. (...) el hombre no
perciba al jota como a una mujer — en el sentido de que la sexualidad
del jota no se percibe de la misma forma que la sexualidad femenina.
Cuando ambos hacen el amor, no es un favor brindado por el jota: a
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éste se lo considera motivado por su propio deseo, y por lo tanto no
tiene necesidad alguna de compensacién» (las cursivas son mias). La
idea es clara : la mujer, por el contrario, dado que no estd motivada
por su propio deseo (no es pensada ni pensable, en ese contexto,
como sujeto de la sexualidad y del deseo), dado que lo que le brinda
al hombre es en realidad un servicio, debe recibir una contrapartida.

Se encuentra una situacién andloga, referida a los travestis
brasileros, en una interesante investigacién de Don Kulick (1998):
es el travesti quien debe hacerle regalos o mantener a la pareja ma-
cho. Otro caso es el de las relaciones de los travestis waria de Indo-
nesia. El waria es quien paga por el servicio sexual: “los hombres
mds pobres no pueden pagar por eso y por lo tanto deben someterse
a los deseos de los waria” (Oetomo 2000). Se trata de un marco de
intercambio que ya conocemos en las relaciones heterosexuales. No
corresponde que se le pague a quien es recompensado con el placer
(se tratarfa de un servicio recfproco y, por asf decirlo, equivalente),
mientras que se paga un servicio, es decir una no-sexualidad"’.

El punto de vista de una persona que brinda un servicio
sexual explicito y profesionalizado permite una interesante puesta
a punto sobre la relacién entre la sexualidad, el servicio y el inter-
cambio econémico. Carla Corso y Pia Covre (dirigentes del Comité
italiano por los derechos de las prostitutas) afirman que el cliente,
al pagarle a la prostituta, tiene derecho a un servicio sexual, pero 7o
a la sexualidad de ella ; «mi sexualidad, él no puede pagarla», dice
Pia. Igual que en los casos mejicanos, brasileros e indonesios que ya
vimos, lo que se puede pagar y lo que el cliente paga, es su propio
placer. Paga el servicio del otro, no el placer del otro. Y la prostituta,
como no le reconoce al cliente derechos sobre la sexualidad de ella,
puede utilizarlo al cliente sin que éste se percate : «as, lo clavamos
dos veces, le sacamos la plata y el pito como prima» (Pia, mi entre-

" Entre las mujeres, se encuentra por fin una prueba indirecta, una confirmacién suplementaria, en

las chicas que estdn en el mati work (las relaciones mati), relaciones lesbianas muy comunes en
Surinam. Las mujeres mati tienen ademds relaciones regulares, estables u ocasionales con hombres
con los que tienen hijos, pero son relaciones de intercambio econdmico explicito. En efecto, “...
en sus relaciones con los hombres, las mujeres ven una relacién relativamente directa entre sexo
y dinero “. Interrogada sobre las posibles retribuciones de su parcja, una entrevistada responde :
“Pues bien, él viene, se sienta en mi casa y no me da mi dinero, entonces debo estar loca” (Wekker

1999 : 126).
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vista, 1987). Con esta inversién de la situacién, de objeto que era
para el cliente, la prostituta se transforma en sujeto, se ubica como
sujeto en la misma materialidad de los actos sexuales. El desafio —
que afirman claramente Pia Covre y otros colectivos de prostitutas
y militantes que trabajan en la defensa de los derechos de las prosti-
tutas (cf. Pheterson 1989, 1996, 2001) — es ser un sujeto de pleno
derecho, inclusive un sujeto sexual.

En la sexualidad puede haber una reciprocidad inmediata,
pero lo que aquf estd en juego es algo especifico y definido: /lz dife-
rencia entre tener su propia sexualidad o brindarle un servicio a otra
persona; y los actores son bien conscientes de eso. Aunque se debe
tener en cuenta la existencia de variaciones individuales importan-
tes, esa diferencia tiene una estructura social, es un producto social.

De tal forma, el problema se desplaza y se convierte en: ;por
qué medios y en qué condiciones la sexualidad de las mujeres llega
a ser transformada en servicio? O mds bien, ;como se producen
el condicionamiento y la subordinacién de la sexualidad femeni-
na? Una sexualidad que estd a la vez sometida y canalizada hacia la
reproduccién obligatoria (Tabet 1985) y el servicio sexual. Y aqui
se sitia el intercambio econdmico. Efectivamente, el intercambio
econémico-sexual parece plantearse al mismo tiempo como el re-
sultado y el instrumento, o mejor atin uno de los instrumentos, de
un proceso que tiende al condicionamiento, la censura y la expolia-
cién de la sexualidad de las mujeres. La autobiografia de una mujer
'Kung (Shostak 1983)'® nos brinda un ejemplo de este recorrido.

Los !Kung son una poblacién de cazadores-recolectores del
desierto de Kalahari, que fue objeto de una enorme atencién por
parte de los antropélogos'. La divisién del trabajo entre los sexos
sigue las Ifneas habituales: la caza y el monopolio de las armas per-
tenecen a los hombres, la recoleccién a las mujeres. La carne es la
comida mds buscada y valorizada. No obstante, lo que brinda el
aporte mds consistente y regular para la subsistencia del grupo es la
recoleccién efectuada por las mujeres.

" Pero cf. el penetrante andlisis y critica de ese texto que realizé Micacla di Leonardo (1998).

¥ Cf, Lee & Devore 1976 ; Lee 1979 ; Howell 1979 ; Draper 1999, y, antes de ese proyecto,
Marshall 1976.
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A través de la historia de Nisa salen a la luz los distintos
elementos que contribuyen al condicionamiento y control de la
sexualidad femenina. La narracién de Nisa describe todas las etapas
de la vida entre los !Kung. Alli cuenta los inicios de la sexualidad,
los juegos eréticos de las nifias entre ellas, las intervenciones de los
machitos que buscan imponerse.

Viene luego el acostumbramiento a los juegos sexuales. Des-
pués el casamiento, o la serie de casamientos. Entre los Kung, los
casamientos son arreglados cuando la muchacha es jovencisima, a
menudo mucho antes de su pubertad. Frecuentemente se los im-
ponen. La jovencita llega incluso a realizar tentativas de suicidio.
Mientras es una nifa, el grupo manifiesta una cierta tolerancia a sus
reacciones, luego va a ejercer cada vez mds presién para que ella se

conforme (Shostak 1983: 147-149).

Las primeras relaciones “serdn a menudo traumatizantes”. Si
atn no se han producido cuando le llega su primera menstruacién,
el hombre se las impondré “sin importar la resistencia que oponga la
muchacha”. A la pubertad de la chica, su marido “ya no sc absten-
drd mds de ‘tomar lo que le pertenece”™. Y el entorno de la joven no
apoyard mds sus rechazos. La narracién de Nisa habla de los maridos
que le impusieron. Evoca sus huidas de noche, sus amenazas de sui-
cidio, las presiones familiares, las relaciones sexuales forzadas, cémo
la viola su marido, cémo “cede” para que no le duela atin més. Y las
argumentaciones de la madre, de la tia, del hermano para hacer que se
someta: “si rechazas a tu marido, ;quién va a darte de comer?” Y Nisa
comenta: “Escuchaba todo eso, y después entendfa. Finalmente mis
pensamientos entendieron... Cuando Tashay queria acostarse conmi-
go, ya no lo rechazaba mds.”

Nisa aprende el comportamiento sexual requerido: aceptar
el desco del marido como prioritario, hacer el amor, sentir deseo,
tener placer. Al término de un proceso durante el cual soporté la
sexualidad forzada, se fue acostumbrando lentamente y la acepts,
Nisa expresa con espontaneidad y diversién la “valorizacién” de si

que procura el obsequio, el pago (Shostak 1983: 271-272):
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“No puedes estar solamente con el hombre de tu cabana {el
marido}, con un solo hombre... Un hombre te da una sola clase de
alimento para comer.” Pero cuando se tienen amantes, se reciben
montones de cosas diferentes: “Uno viene de noche con carne, otro
con dinero, un tercero con perlitas. Tu marido también hace cosas
para ti y te las da.”

O bien:

Cuando el marido estd ausente unos dfas, la mujer «se queda
y aprovecha para ver a sus amantes. Si uno de ellos vive en un pueblo
vecino y alli matan a un animal, ¢l cortard un pedazo y se lo dard.
Serd buena carne, con mucho jugo y pulpa. Se sentard junto a ella,
cocinando la carne hasta que el caldo sea sustancioso y espeso. Ella lo
beberd y su corazén se sentird feliz. Pensard: ‘Oh, mi marido acaba de
irse, y estoy aquf tomando este magnifico caldo”.

Dice que es bueno irse a otros poblados:

“Aun si va con su marido, ella podria todavia tener algunos
amantes. Pues cada uno de ellos le da algo. De un hombre toma una
cosa, de otro algo mds, de un tercero otra cosa. {Es como si sus partes
genitales valiesen dinero - pounds, rands, shillings {se rie}! En cada lugar,
clla recolecta algo hasta que llena su capa de perlitas, delantales cubre-
pubis y monedas” (las cursivas son mias)*.

En el relato de Nisa encontramos, reunidos et intrincados,

diversos ingredientes: la divisién sexual del trabajo que crea una

diferencia y una dependencia, el regalo/la remuneracién, la satisfac-

cién de las necesidades y, al mismo tiempo, la valorizacién de si para
quien recibe el regalo/la remuneracién, la violacién como medio
coercitivo y de domesticacién — la amalgama hibrida y eficaz de la
necesidad, la violencia y la gratificacién.

Este sentimiento de valorizacion de si que da el regalo/la remuneracién, se ve en muchas sociedades
diferentes. Lo encontré en entrevistas de “mujeres libres” de Niger y de Camertin o de prostituras
italianas y alemanas. Hans lo menciona a menudo a propésito de mujeres francesas o extranjeras
que ella entrevisté (Hans 1988).
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Veamos esos elemento uno a uno. En primer lugar, el ma-
trimonio y la divisién sexual del trabajo. De chica, Nisa es objeto
de un «trabajo de educacién» por parte del grupo. Le presentan al
marido como a una figura paterna, como a alguien a cuya genero-
sidad le deberd su subsistencia. Asf se establece un doble vinculo
de dependencia econémica (que resulta de la divisién sexual del
trabajo) y de dependencia psicolégica. Entre los 'Kung, las mujeres
no tienen derecho a tocar las armas, los arcos y flechas que son el
monopolio absoluto de los hombres, por lo tanto ellas no cazan
(salvo la caza de pequefios animales que se atrapan con la mano o
con palos). Los productos de la recoleccién, esenciales para la sub-
sistencia cotidiana del grupo, vienen en su mayor parte del trabajo
de las mujeres. Pero el discurso dominante, que se le inculca a Nisa
y que finalmente ella «comprende», no habla de intercambio de ver-
duras por carne, sino solamente del necesario intercambio de sexo por
carne. Y ese discurso insiste en la dependencia de las mujeres en
cuanto al producto mds preciado y buscado, la carne, que solo puede
obtenerse mediante la relacidn sexual con los hombres, especialmente
con el marido. De manera que, a la dependencia material, tiende a
anadirsele una forma de reconocimiento y de dependencia psico-
l6gica del marido «nutricio». La satisfaccién de las necesidades se
convierte asimismo en gratificacién y valorizacién de sf: me dan esto
porque valgo, porque gusto.

Al ceder y «aceptar el rol, inclusive sexual, de esposa, al «com-
prender» lo que se le dice y por dltimo al «querer « a su marido, Nisa
se vuelve una mujer, entra en el sistema de roles sexuales o, mejor
dicho, en el sistema de lugares de clase de esa sociedad de dominacién
masculina. Inscrito en esa estructura de dominacién y de domestica-
cién, el regalo se revela como un instrumento de poder de cardcter
complejo y ambiguo, que debe pensarse con un sentido mas amplio
que el estrictamente econémico: los regalos hacen esclavos como los
latigazos hacen buenos perros, recuerda el proverbio esquimal. Pues,
de hecho, el regalo consolida una domesticacién que se actualiza a
través de una poderosa mezcla de violencia y de recompensa/valoriza-
cién para hacer aceptar una norma impuesta. La violencia, la depen-
dencia y el regalo llegan, por diferentes vias, a producir, en la mayoria
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de los casos, el condicionamiento requerido, condicionamiento al que
también se le da el nombre de afecto o de amor.

Se ha cerrado el circulo: el regalo revela su légica de domi-
nacién, recompensando y valorizando una sexualidad requerida e
impuesta como un servicio. En la combinacién dificilmente des-
enmaranable del servicio y el deseo — tal como la vimos producirse
en la experiencia de Nisa - el condicionamiento obtiene éxito total.
Pero, paradéjicamente, también un fracaso parcial. Nisa mantiene
relaciones afectivas, se divierte engafiando a su marido del momen-
to. Busca y encuentra placer en la sexualidad, llega a expresar su
deseo, le complace salir de los limites marcados por el matrimonio.
Sin embargo, sus transgresiones no se oponen de frente al sistema. La
divisién sexual del trabajo sigue intacta y las tareas asignadas a la
mujer en la pareja prevalecen sobre las otras relaciones: los trabajos
que se le deben al <hombre de tu casa» tienen que ser realizados
antes que nada, solo después pueden encontrarse con los amantes
(Shostak ib. : 273-274). No por eso dejan de ser transgresiones y,
como tales, eventualmente sancionadas. Condicionamiento sufri-
do, reaccién y resistencia a éste, creacién de espacios propios dentro
mismo de tal coercién: es y ha sido el camino recorrido por innu-
merables mujeres.

Tomemos otro caso.

En su investigacién sobre los Alui de Costa de Marfil, Giu-
lia Almagioni (1995-1996) describe con agudeza las fases de la vida
sexual de las mujeres: en la primera, las jévenes apenas puberes, las fa-
lua, manejan ellas mismas su sexualidad como un «recurso individual
de intercambio « y la usan, entre otras cosas, para acceder a pequefias
sumas de dinero, a regalos (sus parejas preferidas son quienes disponen
de dinero, es decir los emigrados que vuelven al pueblo, los docentes
locales asalariados, etc.)*'. En la segunda fase, la colectividad recupera,
durante una ceremonia inicidtica, la sexualidad adolescente que las
muchachas habfan manejado hasta ese momento. La ceremonia ho-
mologa el paso de la sexualidad femenina como «recurso individual»

Almagioni habla también de la utilizacién muy poco libre de este recurso de intercambio en el
marco de una institucién de ensefianza entre alumnos y profesores (prestaciones sexuales a cambio
de buenas notas y de pasar de grado, con riesgo de represalias si la muchacha se niega) y recuerda
que esta prictica estd muy difundida en Costa de Marfil (y sin duda en otros paises).
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(rambién utilizado en la bisqueda de una posible pareja para la repro-
duccién) a «recurso colectivor destinado a la reproduccién, haciendo
entrar a la joven en el circulo de las alianzas matrimoniales y de las
estrategias politicas del grupo.

Durante el periodo que es talua, la jovencita tiene un doble
deber : tener amantes y no tener «demasiados», no «correr demasia-
do» sino «quedarse sentada bien tranquila”. Periodo de libertad, pero
también, en realidad, periodo de entrenamiento al servicio sexual,
a la disponibilidad hacia la sexualidad masculina (lo mismo sucede
también en muchas otras sociedades; Echard 1985 da otro ¢jemplo
de esto). Que se trata de una verdadera educacién que conduce al
servicio sexual reproductivo, es lo que muestran algunos elementos
cuyo alcance va mucho mds alld de la sociedad Alui: a) la jovencita
tiene, podria decirse, la obligacién de tener amantes: b) no tiene que
saber nada del sexo y aprender todo de su pareja; ¢) recibe una com-
pensacién, es decir que aprende a utilizar su propia sexualidad no en
funcién de su propio deseo y de su placer, sino como recurso; d) las
nociones de violencia masculina y del no-consentimiento femenino
no existen.

Imbricacién de violencia y de intercambio. Giulia Almagio-
ni (ib. : 120) sefiala :

«el concepto y la definicién de la violencia no son tomados
en cuenta y no son evidentes; en el pensamiento de la cultura Alui, no
parece existir claramente un espacio en el cual ubicar los episodios de
imposicién de relaciones sexuales a una mujer. Por un lado, porque,
de todas formas, se asume que la mujer siempre va a consentir, y la
representacién fundamental de las relaciones sexuales como de los
servicios brindados por las mujeres a los hombres va en ese sentido.
Por otro lado, porque la frontera entre la sexualidad como recurso de
intercambio y la imposicién del acto sexual es frgil y ambigua.» 22

Veamos mds de cerca dos aspectos de las relaciones de sexo
que Almagioni observé y que son absolutamente centrales para ana-

Lo que confirman numerosisimas investigaciones (cf. por ejemplo Mane y Aggleron 2000). Las
mujeres negocian, buscan obtener algo a cambio de un servicio sexual que en realidad tienen la

obligacidn de brindar. Cf. también El Dawla et al. 1998,
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lizar el condicionamiento de la sexualidad, la violencia y el acceso
diferencial al conocimiento.

La extensién y la gravedad, o mejor dicho la universalidad de
la violencia contra las mujeres - uno de los puntos clave del andlisis y
de la prdctica politica feministas, que, en estos tltimos afos, ha sido
también destacado en informes e investigaciones que emanan de
organismos internacionales® - fueron casi ignoradas durante mucho
tiempo, o en todo caso silenciadas.

5. LA VIOLENCIA®

“...problemas supuestamente subjetivos, “individuales”,
“privados” son de hecho problemas sociales, problemas de clase, (...)
la «sexualidad» no es para las mujeres una expresién individual, subje-
tiva, sino una institucién social de violencia”. (Monique Wittig 1980)

“Es evidente que no era posible ninguna relacién humana
auténtica donde la violencia era la sancién definitiva. No podia existir
ninguna confianza, ninguna simpatfa sincera; y aunque una especie
de amor podfa a veces vencer esa forma de interaccién tan perversa,
la intimidad solfa ser calculada y sadomasoquista.” (Orlando Patter-

son 1982)

Cf. por ejemplo los informes realizados en 1a O.N.U. por R. Coomaraswamy (Special Rapporteur
on violence against women, its causes and consequences) de 1996 a 2003, Estos tiltimos afios, en
el campo especifico de la investigacién antropolégica, se publicaron asimismo textos colectivos,
dedicados a diversos aspectos de la violencia, entre otros a las mujeres golpeadas (cf. Counts, Brown,

Campbell 1999).

Tengamos en mente las definiciones de los articulos 1y 2 del texto de la O.N.U, Declaracién
sobre la eliminacién de la violencia contra las mujeres (Resolucion 48/104, 20 dic. 1993), y en
particular el art. 2 :

Se entiende que la violencia contra las mujeres abarca las formas de violencia enumeradas a con-
tinuacién, sin limitarse a ellas:

a) La violencia fisica, sexual y psicoldgica ejercida dentro de la familia, incluidos los golpes, el
abuso sexual de las nifas en el hogar, la violencia relacionada con la dote, la violacién conyugal,
las mutilaciones de los genitales y otras pricticas tradicionales nocivas para la mujer, la violencia
no conyugal, y la violencia relacionada con la explotacidn;

b) La violencia fisica, sexual y psicoldgica ejercida dentro de la colectividad, inclusive la violacidn,
el abuso sexual, el acoso sexual y la intimidacién en el trabajo, en las instituciones de ensefianza y
en otros lugares, ¢l proxenetismo y la prostitucién forzada;

¢) La violencia fisica, sexual y psicoldgica perpetrada o rolerada por el Estado, en cualquier lugar
que se ejerzan,

173



«Aunque los diferentes contextos sociales, culturales y poli-
ticos en los que existe violencia doméstica dan origen a diferentes
formas de violencia doméstica, ésta se encuentra continuamente pre-
sente, traspasa las fronteras nacionales y las identidades culturales. No
obstante, a pesar de su universalidad, una conspiracién del silencio
persiste en esconder la extensién de la violencia». (Radhika Cooma-
raswamy 1996)

Un silencio que también se relaciona con buen nimero de

estudios antropoldgicos®.

Aqui interviene un hecho muy importante para nuestro and-
lisis especifico de la sexualidad: el gran cambio que se produjo en
los estudios estos tltimos afios. En primer lugar, la sexualidad se
convirtié en un campo de estudio posible’. En el transcurso de
estas tiltimas décadas, dos factores contribuyeron a «redescubrir» la
sexualidad (Vance 1991) como objeto «legitimo» de estudio y, par-
ticularmente, como objeto «legitimo» de estudio antropolégico: el
crecimiento demogréfico y las politicas de poblacién, la crisis vincu-
lada a la pandemia del sida. En torno a esos problemas, aparecidos
en un contexto de transformacién global, se establecié un debate
internacional en el cual los movimientos feministas, gay y lesbianos

% Habria que reflexionar sobre la notable distancia que existe entre

- por una parte, las investigaciones y posiciones de las organismos internacionales como las Na-
ciones Unidas, el ONUSIDA, UNICEEF, la OMS, la ILO sobre las relaciones entre los sexos, las
discriminaciones sistemdticas, la violencia (especialmente la doméstica) y las torturas a que son
sometidas las mujeres a escala mundial y en diferentes paises (y que, como lo subrayé mds de una
vez Radhika Coomaraswamy, gozan del encubrimiento institucional),

- y por otra parte, las posiciones de la Universidad, asi como de los medios de comunicacién, en
los que prevalece muy seguido, aunque felizmente no siempre, el silencio o la indiferencia. ;Puede
considerarse que esto forma parte del encubrimiento institucional que beneficia a la dominacién
masculina en sus multiples aspectos  También nosotros debemos interrogarnos sobre el retraso
que tienen los estudios etno-antropoldgicos en Francia y en lralia, por citar solo esos dos paises :
muchas veces, no se integra el campo de las relaciones sociales de sexo a las problemdricas tedricas
nia los cursos. Una vez mds tenemos que vérnosla aqui con el encubrimiento institucional que sirve
el poder de los hombres ; ;no habria también que leer en ese silencio una prictica de reproduccién
del poder académico que pasa por una deslegitimacién sistemdica de ciertas posiciones téoricas v
de las personas que las sostienen (Mathieu 1999)?

% Mientras que antes, como refiere Carol Vance (Vance 1991) respecto a Estados-Unidos, se les

desaconscjaba firmemente el campo de la sexualidad a los jévenes investigadores que querian hacer
una carrera a(.'-adél'l\llca-
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afirmaron con fuerza su presencia politica, y asi la demarcacién en-
tre la investigacién académica y el militantismo social y politico se
fue atenuada progresivamente (Parker, Barbosa, Aggleton 2000: 2).
La problemitica de las investigaciones sobre la sexualidad se modi-
ficé. El enfoque de hoy en dia ya no es solo el que antes imperaba:
«En el corazén mismo de esta reformulacién, una perspectiva cons-
truccionista desplaza el interés: no interesan mds los actos sexuales
de los cuerpos singulares, sino los contextos culturales y sociales en
los cuales se practica la sexualidad» (Gagnon y Parker 1995: 12).

Las cuestiones cambian y se contextualizan, haciendo que la
atencién se centre en la relacién social entre los miembros de la
pareja (y dentro de esa relacién social en las diferencias de género,
de clase y/o de etnia, de «raza»), por lo tanto en las diferencias de
poder y, mds precisamente, en las modalidades y posibilidades que
tiene cada uno para «negociar» la gestién de las relaciones sexuales
(incluso la posibilidad de pedir y obtener el uso del preservativo y
de las técnicas de safer sex):

«Asf la pregunta ‘cudntas veces tuvo Ud. relaciones sexuales
durante el dltimo mes” debe articularse con preguntas del tipo: quién
tomé la iniciativa, en qué condiciones, alguno de los dos hubiese po-
dido negarse, por qué hizo el amor en ese momento, etc. La manera
como fue negociado el acto sexual y como se cerré la negociacién,
segiin se ve, depende a menudo de una amenaza de violencia actual
o anterior en lo impensado del «orden natural de las cosas» (Gagnon

y Parker 1995: 14).

El peso de la violencia estructural se manifiesta tanto en la
construccién de una vulnerabilidad a la seropositividad y al sida”
como en los problemas relacionados con la reproduccién y «se torna
evidente que todas las cuestiones relativas al sexo deben ser interpretadas
a la luz de las diferencias de poder entre hombres y mujeres» (ib. : 12, las
cursivas son mias).

Asf en Durban, Sudifrica, en los suburbios de extrema pobreza, el intercambio econémico-sexual
se convierte incluso en lo que se llama “survival sex’, y una muchacha le responde al investigador
: “Ms vale morir de sida en quince aios que morir de hambre en cinco dfas” (Preston-Whyrte,
Varga et al. 2000). .
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Las desigualdades econdémicas y sociales entre los sexos,
que estdn en la base de las relaciones especificas en el terreno de la
sexualidad, cobran un siniestro relieve. Y un creciente niimero de
estudios de campo, realizados tanto en Europa y América del Norte
como en Africa, Asia y América Latina, ademds de los informes que
emanan de las organizaciones internacionales como el ONUSIDA,
la OMS y UNICEF, ponen de relieve la importancia determinante
y» para la mujeres podrfa decirse que devastadora, de las relaciones
de poder entre los sexos que le dan forma a la sexualidad y el terrible
costo potencial y efectivo que éstas tienen para las mujeres.

Los datos mds recientes, surgidos de un gran nimero de in-
vestigaciones realizadas en todo el mundo, suministran un cuadro
alarmante de la omnipresencia de la violencia, especialmente de la
violencia doméstica, que se ejerce sobre las esposas, las concubinas,
las hermanas, las empleadas domésticas, las novias y ex-novias?®. Las
prdcticas van desde los golpes hasta la violacién, desde los malos
tratos de todo tipo, fisicos y siquicos, hasta la muerte - las estadis-
ticas establecen que del 20 a mds del 50% de las mujeres, segiin los
paises, sufren maltrato (Heise 1995, UNICEF 2000) 2.

«A escala mundial, la violencia contra las nifias y las mujeres
provoca, segtin el Banco Mundial, mds muertes y discapacidades en
el grupo etario de los 15-44 afios que el cdncer, la malaria, los acci-
dentes de trdnsito ¢ incluso las guerras» (United Nations Population
Fund, UNFPA, Population Issues Briefing Kit 2001). También se
dispone de las estimaciones del Banco Mundial sobre el costo eco-

*  Collier, Rosaldo, Yanagisako (1997: 78) sefialan a propésito de la violencia doméstica en U.S.A.:
“Estamos ante esta ironfa : en nuestra sociedad, el supuesto lugar de sustento y de afecto incondicio-
nal es también aquel donde la violencia es mis tolerada.” En efecto, las sentencias contra personas
que cometieron actos de violencia fisica son més leves si fueron cometidos contra familiares : “en
porcentaje, las acciones penales por homicidio contra miembros de la familia son menos numerosas
que contra extrafos’.

Aqui solo podemos referirnos de forma muy sintética a algunos de los aspectos de la violencia. La
literatura relativa a la violencia contra las mujeres ya es enorme y en expansion continua. Pero, a
pesar del desarrollo del conocimiento y de la conciencia sobre la violencia contra las mujeres, y
a pesar de la introduccién de modificaciones en el derecho, inclusive en el derecho internacional
(por ejemplo sobre los crimenes de guerra contra las mujeres), en realidad muy pocas cosas han
cambiado para las mujeres en el capitulo de la violencia. Por otra parte, las convenciones interna-
cionales contintan siendo en su mayoria letra muerta en los Estados que las firmaron.
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némico de la violencia contra las mujeres. Este «considera que, en
los paises industrializados, las agresiones y la violencia sexual hipo-
tecan casi un afio de salud de cada cinco, de las mujeres entre 15 y 44
asios. Se estima asimismo que, en Estados Unidos, los empleadores
pagan 4 billones de délares al afio por el ausentismo, el incremento
de los gastos de salud, el aumento del turn-over y la baja de la pro-
ductividad» (UNFPA 2000, las cursivas son mfas). También existen
estimaciones muy elevadas para Canadd y otros pafses industriali-
zados. Es uno de los altisimos costos de una dominacién que nunca
estd totalmente asegurada.

Ademds, el miedo a la violencia, la amenaza de violencia
no condicionan exclusivamente a las mujeres que la sufrieron di-
rectamente™’.

Quiero detenerme ahora en un aspecto de la violencia, el
que «organiza» el campo de la sexualidad® (y no solo de ella). Hay
que considerar dos aspectos de la violencia: en apariencia puede
ser individual (o a veces ejercida en grupo) y tener a una sola mu-
jer como objeto® ; pero al mismo tiempo es un instrumento de
terror para todas las demds. La violacién puede asimismo tomar
las formas mds brutales, como la violacién colectiva ampliamen-
te practicada en diversas regiones del Pacifico y en otros lugares
(Salomon 2000, 2003), que los hombres designan con términos
(el konvoi, Fidji ; le relais, la chaine, Nueva Caledonia ; el singel
fail, Papuasia Nueva Guinea, o bien la tournante, suburbios de
Paris) que muestran que, para ellos, se trata de un juego - «Es un

A propésito de la presencia de la amenaza en las relaciones entre los sexos, Mila Busoni (2001),
citando con toda razén el texto clisico de Orlando Patterson, Slavery and Social Death (1982),
escribe: “La eficacia de la amenaza para mantener la autoridad y el poder es igual, si no superior,
ala de la violencia manifiesta y actuada, ya que incide sobre el comportamiento, la percepcién y
la auto-estima en la persona que la sufre.”

% Sobre la violencia en la domesticacién de las mujeres para una sexualidad de reproduccién, el

aprendizaje forzado del coito, la obligacién del deber conyugal, cf. también Taber 1985 (1998).

En regiones muy pobres de Sudifrica, en Gauteng, por ejemplo, el derecho que tienen las hombres
a las prestaciones sexuales de las mujeres es de tal calibre que, en los bares, el solo hecho de aceprar
una cerveza implica que la mujer no puede sustracrse al “intercambio”. Si ella se niega, se la obliga,
incluso por la fuerza y ante los otros clientes, a soportar ¢l coito (Wojcicki 2002) —y esto ni siquiera
se considera violacién. Véase también la investigacién realizada en Papuasia Nueva Guinea por

Hammar (1992).
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juego de hombres», declaran en efecto. El gang rape es un tipo de
violencia bien conocida en U.S.A., asf como en Europa y en otros
pafses™.

Pero no olvidemos la difusién de las formas méds comunes
de este tipo de violencia, que no son agresiones cometidas por ex-
tranjeros: las que suceden en el interior de la familia. Es sabido por
ejemplo que, incluso en el caso de violencia sexual en nifas peque-
fas, se trata en su mayorfa de hechos ocurridos en el entorno di-
recto, familiar, de las victimas. Y la violencia sexual puede manifes-
tarse mediante una serie de presiones, acosos, amenazas, chantajes
afectivos o de otro tipo, o hasta por golpes y violencias fisicas*. La
violacién conyugal (o violacién doméstica, etc.) es la violacién mds
ampliamente practicada y, segiin las sociedades, puede ser abierta-
mente aprobada y justificada, o al menos tolerada. Esta imposicién
y esta violencia tienen fuerte incidencia en las mujeres y su sexuali-
dad (y les impiden protegerse no solo de los embarazos no desea-
dos, sino también de las enfermedades de transmisién sexual y, en la
actualidad, del riesgo de muerte por sida)®.

La mutilaciones sexuales —de la clitoridectomia a la infibula-
cién— constituyen otra forma gravisima, socialmente legitimada, y
podria decirse institucionalizada, de tortura y violencia. Debemos
definir las mutilaciones genitales femeninas (y asimismo la viola-
cién individual y en grupo) como violencia sexual, violencia de gé-
nero — es decir violencia contra las mujeres en tanto clase. Una vio-
lencia que, en este caso, se “especializa” y apunta, con la mutilacién
de la vulva, a la extirpacién radical de la sexualidad de las mujeres,
a su completa subordinacién al orden y al uso masculinos. Que la

*  Entrelas formas de gang rape, se cuenta la violacién colectiva “étnica” durante las guerras, la violacién
politica como tortura o represalia (cf. también sus formas “tradicionales” entre los Mehinaku en
Gregor 1985), y ademis la violacién apenas enmascarada de las nifias y las mujeres en los campos
de refugiados, por ¢jemplo en Burundi y en otras regiones de Africa afecradas por la guerra. Y la
lista puede llegar a ser infinira.

Cf. Holland, Ramazanoglu et 4/ 1998 que muestran un continuo ¢n ¢l uso de la coaccion y de la
presién, que va de la presion psicoldgica, ¢l chantaje afectivo etc., a la violencia fisica y la violacién.

Y cf. Taber 1985 (1998).

Véase la extraordinaria investigacién del Papua New Guinea Institute of Medical Research (The
National Sex and Reproduction Research Team and Carol Jenkins, 1994). Le agradezo a Christine
Salomon que me procuré ese documento.
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préctica de las mutilaciones genitales femeninas esté arraigada en la
dominacién masculina y vinculada a ella, lo demuestran la dificul-
tad y lentitud de las tentativas para su abolicién (aun cuando estdn
apoyadas por los gobiernos nacionales y las leyes) — y esto, a pesar
de los peligros y efectos desastrosos perfectamente conocidos para
3. La violencia
aparece por lo tanto en el dmbito mismo de la sexualidad «... como
uno de los mecanismos sociales esenciales por medio del cual se
obliga a las mujeres a ocupar una posicién subordinada con respecto
a los hombres» (Coomaraswamy 1996).

la salud de las mujeres que sufrieron esas operaciones

6. EL CONOCIMIENTO

Cuando la discriminacién de hecho contra las mujeres refle-
ja la influencia de valores tradicionales masculinos —bajo la cual po-
drian encontrarse las propias madres—, lo necesario para las mujeres
no es solo la libertad de actuar, sino también la libertad de pensar —su

capacidad y determinacién para cuestionar los valores establecidos.
(Amartya Sen 2001)

El otro mecanismo fundamental consiste en impedir que las
mujeres accedan al conocimiento o en limitarles el acceso al mismo. ¥/

Es un hecho bien conocido que los dominantes buscan —y
sobre todo que, en el pasado, buscaron con éxito— excluir del saber
a las clases y grupos dominados. En diferentes sociedades, se han
realizado extraordinarios esfuerzos para conservar el monopolio del
saber. Se trata de un trabajo sin fin porque su total realizacién es
imposible (y contra-producente). Y, al mismo tiempo, como la vio-
lencia, es un trabajo indispensable al mantenimiento del poder ; por
todos los medios, se ha tendido, y a menudo se sigue haciéndolo, a
bloquear el conocimiento, la experimentacién y la imaginacién de

% Labibliografia sobre las FGM, female genital mutilations, es hoy en dia muy abundante. Me limito

a indicar a Hosken 1982 y Hicks 1993. Para una discusién sobre las posiciones politico-ideoldgicas
relativas a las mutilaciones sexuales, cf. también Mathieu 1994.

Me limito a recordar la diferencia mds evidente, hoy bien conocida, entre hombres y mujeres, la
educacidn : segin algunas estimaciones, en el mundo hay 960 millones de adultos analfabetos
de los cuales dos tercios son mujeres, v 130 millones de nifios no escolarizados en la ensenanza
primaria y, también en este caso, dos tercios de ellos son nifias (UNFPA 2001).
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las mujeres en todos los campos, ya sea la tecnologia®, el arte, la
filosofia, la religién o la ciencia. Pero, si el conocimiento y la imagi-
nacién son aplastados, ;cémo, por qué medios las mujeres pueden
pensar el cambio y la utopia e imaginar que para ellas, para ellas
también, “otro mundo es posible»?

La diferencia de poder entre hombres y mujeres determina,
también en el terreno de la sexualidad, un acceso diferencial al co-
nocimiento®. Examinemos brevemente algunos de estos aspectos.
Sin duda, la préctica de las mutilaciones genitales que afecta a mi-
llones de mujeres anula o, en todo caso, compromete gravemente la
condicién primordial para hablar del conocimiento de la sexualidad
y de la exploracién del deseo®. Se alcanzan o se apunta a los mis-
mos resultados a través de otras formas de violencia sexual (tanto
fisicas como psiquicas) como la violacién, o de condicionamiento y
represién mentales, mutilaciones psiquicas puras y simples por cuya
causa a millones de mujeres les es imposible tener una sexualidad
propia.

El acceso diferencial al conocimiento de su propio cuerpo
y de su propia sexualidad constituye, incluso en sociedades que no
practican las mutilaciones genitales®, el otro modo de invalidacién
de las mujeres y de su sexualidad. Tenemos pues que examinar bajo
qué forma existe esta diferencia y lo que significa para la sexualidad
de las mujeres.

#  Cf. también Tabet 1979.

* Cf. Mathieu 1985, cuyo apasionante andlisis sobre la conciencia dominada y “mediatizada” podria
ser enteramente aprovechado en el campo especifico de la sexualidad.

Que sean las propias mujeres quienes efectuan las operaciones o apoyan esas pricticas no atentia en
nada la violencia de género que estd en la base de la misma; tal hecho deberfa mds bien desarrollar
la conciencia de la radicalidad de la violencia que sufren las mujeres, violencia y coercicién tanto
psiquicas e intelectuales como fisicas.

' Pero no olvidemos que la tentacion de extirpar materialmente y por medio de la violencia la posibi-
lidad de placer de las mujeres también tuvo una historia curopea y americana, cuando se quemaba
con un hierro al rojo vivo el clitoris de mujeres y nifias que presentaban “trastornos nerviosos” a fin
de “curarlas” de su enfermedad y de su vicio. Se inclufa entre los diversos “trastornos nerviosos” el
deseo de irse de la casa, el interés por lo nuevo, la agitacién y, para las mujeres casadas, “la aversién
hacia las relaciones conyugales”. La dltima clitoridectomia efectuada con el objetivo de “corregi
trastornos emocionales” que conocemos le fue practicada en 1940 en Estados Unidos a una nifiita

de 5 anos (cf. Sheehan 1997).
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La desigualdad de conocimientos entre hombres y mujeres
y el no-conocimiento femenino parecen un hecho general, en todo
caso de amplisima difusién. Se encuentran muchos ejemplos en
las investigaciones que llevan a cabo el .C.R.W. y ONUSIDA en
decenas de paises. Otras investigaciones serfan por otra parte mds
que oportunas. Esta disparidad en el saber se verifica incluso en
los registros aparentemente mds simples, como la conformacién de
los érganos genitales externos. Es lo que muestra la experiencia de
cientos de talleres nocturnos, en San Pablo, Brasil, dirigidos a miles
de jévenes (teenagers) de ambos sexos, en el marco de un proyecto
de prevencién del sida (Paiva 2000).

Esos talleres, inspirados de los principios de la pedagogfa
de la liberacién de Paulo Freire, se proponfan favorecer la toma de
conciencia, decodificar las formas en las que el contexto socio-cul-
tural y los «scripts» sexuados inconscientes regulan la sexualidad ;
y sobre todo construir un «sujeito sexual”, un sujeto sexual capaz
de manejar su propia vida sexual, de no aceptar las reglas sociales
como «naturales», sino por el contrario de adquirir la capacidad de
decir “no” y de lograr que ese «no» sea respetado, y de explorar o
no su propia sexualidad con independencia de la iniciativa de su
pareja, de conseguir técnicas y medios de safe sex, etc. Esos talleres
daban lugar a discusiones, a simulaciones de determinadas situa-
ciones. Los alumnos moldeaban con plastilina figuras masculinas
y femeninas completas, con los érganos reproductores y partes del
cuerpo, sexuales o no (senos, nalgas, lenguas, manos, vulvas, penes,
bocas etc.). A partir de esas representaciones y de las discusiones que
provocaban, los jévenes «aprendian a qué punto su conocimiento
de su cuerpo estaba marcado por su pertenencia de sexo y cudn-
tas cosas no sabfan». De sus comentarios, se desprendia que «/os
hombres debian supuestamente saber todo sobre el placer, inclusive los
caminos para el placer femenino — y efectivamente los hombres conocian
mds sobre la vulva que la mayoria de las mujeres» (ib.: 224, las cursivas
son mfas). Paiva pone de relieve el hecho de que los adolescentes, a
la par que manifiestan una viva curiosidad, el deseo de conocimien-

2 En la tradicién brasilera, sefiala Paiva (ib.), el concepto de “sujeiro”integra la nocién de

ciudadania.
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tos y la disponibilidad para adquirirlos, conocen poco su propio
cuerpo. El propio lenguaje empleado para describir los modelados
del pene y de la vulva era diferente segiin el sexo de los locutores:
los varones usaban palabras vulgares («street names») para designar
los érganos, con connotaciones agresivas (del tipo de palo, pistola)
; las muchachas usaban palabras del lenguaje familiar infantil. El
trabajo realizado en esos talleres muestra también que, de todas
formas, las mujeres deben aparentar que no saben, y que la tnica
capacidad que debe tener una muchacha es la de aceptar o recha-
zar a una pareja: «Lo tinico que necesita saber una joven es decirle
'si’ 0 'no’ a ‘tal * pretendiente o a ‘tal’ otro», dado que la gestién de
la relacién, su desarrollo y el conocimiento de la sexualidad estin
resef\’ados a lOS varones.

También recientemente, en Brasil, esa falta de conocimien-
to del propio cuerpo aparece en una interesante investigacién
sobre la gestién social de la reproduccidn, segiin la clase, la raza y
el sexo, realizada por Valeria Ribeiro Corossacz (2004a, 2004b) en
un hospital piblico de Rio de Janeiro.

A las mujeres que concurren a los cursos de preparacién
previstos para las que eligieron la esterilizacién como método con-
traceptivo, o a las mujeres que asisten al curso muy similar de
planificacién familiar, se les ensefian nociones de “anatomfa y
fisiologia del aparato reproductivo masculino y femenino”. Se les
muestra “el dibujo de una mujer desnuda, sentada con las piernas
abierta y mirdndose en un espejo que tiene en la mano. Del otro
lado de la hoja, un dibujo representa la vagina”. El instructor co-
menta: "Muchas de las mujeres que vienen aquf no se conocen,
no conocen la anatomfia externa de su aparato reproductor. {...}
¢Alguien oy6 hablar de esto? {muestra el clitoris}, ;No?”. Contintia
designando otras partes de la vulva. Una mujer interviene: “j;;Tuve
ocho hijos y nunca habfa asistido a algo asi, nunca habia visto
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algo semejante!!! Nunca antes habfa ofdo hablar de esto.” Y, por
supuesto, no se trata de un caso aislado, es lo general®.

Citemos otro ejemplo proveniente de Costa de Marfil (reto-
mando la investigacién de Giulia Almagioni sobre los Alui). Volve-
mos a encontrar la situacién de desigualdad de acceso de los sexos
al conocimiento:

En los Alui, “no hay transmisién explicita del saber sexual
entre las generaciones ni ninguna forma de preparacién: es el hom-
bre quien ensefia, quien dirige”. En efecto, “la muchacha no tiene
que saber nada antes, aprende cuando conoce al primer mucha-
cho; “el muchacho que la eligié es quien la inicia”, como dicen las
mujeres entrevistadas. Sin duda, es una representacién ideolégica
y normativa de la sexualidad, pero muestra “la presencia de una
relacién precisa de poder en las relaciones sexuales hasta en la fase
de su aprendizaje, una estructura jerdrquica que es intrinseca {...} a
la propia manera de pensar la sexualidad en la cultura Alui” (Alma-
gioni 1995-1996: 113 ss.).

La informacién que, en muchisimas sociedades, las adoles-
centes reciben de los adultos se refiere a lo sumo a sus capacidades
reproductivas y se reduce casi dnicamente a advertirles sobre los
«peligros» del sexo. Michelle Fine (1988) analiza la educacién sexual
en la escuela piblica norteamericana:

«Los discursos autorizados sobre la sexualidad definen lo que
es safe, lo que es tabd, y lo que no se debe decir.» Y también : «Se les
sigue ensefiando a las mujeres jovenes a temer y a prohibirse explorar
solas su deseo ; tal contexto les da pocas posibilidades de criticar las
relaciones de sexo o los arreglos sexuales.” La linea tipo de educacion
sexual se resume en una pequeiia cantidad de rasgos : la adolescente es
considerada como victima potencial o como objeto de la sexualidad
masculina mds que como sujeto sexual de pleno derecho; se privilegia
la heterosexualidad conyugal con respecto a otras pricticas sexuales,

Ribeiro Corossacz sefiala que, en el curso, junto con “el escaso conocimiento que tienen las mujeres
de su cuerpo y de su sexo”, aparece una dimensién de clase : “la actitud ante esa ‘ignorancia’ de
quien en ese momento representa el saber {el instructor}”. Durante los cursos, se ve como se va
implantando la medicalizacion de la sexualidad y de los métodos contraceptivos, y se ve aflorar
“el conjunto de ideas sobre las sexualidades masculina y femenina que no provienen, en rigor, del
saber médico”, sino mds bien de la “ideologia sexual brasilera”.
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insistiendo sobre el auto-control, sobre la moralidad individual, la
abstinencia, la resistencia a la tentacién y la castidad antes del casa-
miento; solo en esto las mujeres son consideradas como sujetos apros
para decidir. La escucla autoriza y prdctica la eliminacién total del

discurso sobre el deseo y sobre el placer de las mujeres en la sexualidad™

Los paises europeos ofrecen situaciones similares. En una in-
vestigacién realizada con adolescentes varones y mujeres de 16 a 21
anos en Londres y Manchester, las adolescentes

«... manifestaban que no disponfan de ninguna educacién
formal o informal sobre los placeres fisicos del sexo o sobre las poten-
cialidades de su propio deseo (...) El contraste con la manera como los
muchachos aprendfan las cosas del sexo era sorprendente. Mientras
que a las muchachas se las educaba en proteger su repuracién y en
protegerse ellas mismas del peligro, a los muchachos se les ensefiaba
que los verdaderos hombres son agentes conscientes en la bisqueda
del placer sexual» (Holland, Ramazanoglu et al. 1998 : 7).

La coaccién social ejerce una fuerte influencia sobre los
comportamientos de las mujeres en las mds diversas sociedades, con
el tipo normativo de la joven seria, inocente, que no sabe nada de
sexo y espera que el hombre tome la iniciativa, opuesto al tipo de
la muchacha estigmatizada como «puta», la muchacha que sabe y
decide. La prohibicién mds o menos rigurosa, impuesta desde la pri-
mera infancia, de conocer y explorar su propio cuerpo (recuérdese
que, en Europa por ejemplo, se tolera que el varoncito se toque el
sexo y juegue con él, pero no que la nifita haga lo mismo) constitu-
ye un elemento esencial en el modelado de la sexualidad femenina,
y excede en mucho la cuestién de la virginidad. Se trata de un punto
crucial ya que atafie al condicionamiento global de la sexualidad. En

“ Lo que no significa una toral ausencia de dicho discurso entre las adolescentes, como bien lo

muestran Fine y la investigacién inglesa de la cual hablé anteriormente, pero ilustra las condiciones
desfavorables y los duros obstdculos que se le ponen, social e institucionalmente, a la autonomia
de las jovenes, a su capacidad de conocimiento y por lo tanto finalmente de gestion de si. Y como
lo recuerdan sin cesar las organizaciones internacionales, este estado de hecho tiene graves conse-
cuencias, tanto en el plano de los embarazos de adolescentes como en el de las enfermedades de
transmision sexual, en primer lugar el sida. Y ¢f. también Zavella 1997 sobre la educacién sexual
de las muchachas chicanas/mejicanas.
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efecto, en muchas sociedades, la adolescente 7o debe saber nada, no
debe tener un deseo propio®. Espera que su marido (o, en otras so-
ciedades, la primera pareja) le ensefie todo. De hecho,para retomar
la incisiva formulacién de Colette Guillaumin (1992: 52 ss.) :

“La falta (de deseo, de iniciativa) remite al hecho de que ideo-
l6gicamente las mujeres SON sexo, todas enteras sexo y utilizadas en
ese sentido. (...) La mujer es sexo, pero no posee un sexo: un sexo
no posee un si mismo. Los hombres no son sexo, pero poseen uno
(...)-(...) las mujeres no son seres humanos que tienen, entre otros
caracteres, un sexo: ellas son siempre, directamente, sexo. El universo
objetal, la negacién feroz de que ellas puedan ser otra cosa que sexo,
es la negacién de que ellas pueden tener un sexo, ser sexuadas.”

Por consiguiente, no es sorprendente que para las adoles-
centes «lo importante en los encuentros sexuales es adelantarse a las
necesidades y deseos de los hombres» (Holland, Ramazanoglu et al.
1998: 7). Aqui tenemos un ejemplo (que también muestra el costo
de esta situacién para las adolescentes) sacado de la entrevista a una
muchacha de 17 afos:

“La chica no dice nada... porque... Ud. sabe, el rol del mu-
chacho es hablar de ese tipo de cosas... (...) Se cree que el lugar de la
chica es justo soportar, o algo asf, el muchacho pide y pide y pide y
después la chica, justo, cede para terminar, y dice de acuerdo, bueno.
Algo asi. (...) Si, para terminar ella dice sf y después todo va bien,
todo, el muchacho estd verdaderamente feliz, se pone verdaderamen-
te feliz. Y ella, al dfa siguiente, estd deprimida, se supone que pasa asi»
(Holland, Ramazanoglu et al. 1998: 91).

Cuando se le pregunta lo que espera del sexo, otra muchacha
de 19 anos responde:

« (...) lo esencial, para mi, es que quicro — quicro hacerlo
feliz, quiero - yo - yo creo, sabe, quiero hacer todo por ¢, sabe, le
pegunto ‘;hay algo que pueda hacer por ti 2" (...) si puedo hacerlo —

A esto se le agrega el condicionamiento producido por mensajes contradictorios e inhibitorios, un
verdadero double bind (Mathieu 1985) en el que las muchachas estdn acorraladas.
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quiero decir cuando ¢l llega realmente al orgasmo, para mi, eso — es
mds importante que todo - (...) y me da un sentimiento formidable,
pienso que es verdaderamente genial. Pero no, verdaderamente me da
lo mismo si, por ejemplo, yo no tengo orgasmo, me da totalmente lo
mismo» (ib.: 121).

Se carece de la posibilidad de expresar el propio deseo, pero
mds atin — ya que en el ser humano la sexualidad y el deseo no son
un dato dado sino un objeto en construccién — de la posibilidad de
conocerlo, de elaborarlo, de imaginarlo. Junto a los otros factores
determinantes que son la violencia, la subordinacién y la depen-
dencia, las limitaciones impuestas a las mujeres en el conocimiento
de su propio cuerpo producen una definicién considerablemente
reducida de la sexualidad. La sexualidad, es «el acto sexual», el coito
sin mds™, tuera del cual parecerfa que no hay sexualidad.

Manifiestamente, la carencia en el conocimiento y la ela-
boracién va acompafiada de una carencia en el lenguaje. O, mejor
dicho, es una presencia abrumadora: el espacio del discurso estd
ocupado por un solo tipo de lenguaje, el lenguaje masculino - len-
guaje de dominante que expresa dominacién: “Las metdforas y re-
gistros semdnticos utilizados para describir los actos heterosexuales
en diversas culturas, especialmente occidentales y latinoamericanas,
muestran cémo la dominacién de género estructura de manera uni-
versal pero no uniforme la percepcién de la sexualidad fisica” (Bozon
1999: 3).'Y, al mismo tiempo, en correlacién con esa imposicién de

% Yefr. Licber M., E. Herz y ] Dahinden J. (2010: 16-19) que describen los efectos de concepciones
de este tipo en la investigacion. Al criticar la falta de andlisis del trabajo sexual en ciencias sociales,
ellas muestran cémo esto se vincula con una representacion sexista fundamental que considera
pasivas a las mujeres ante y en el acto sexual y de hecho reduce las relaciones sexuales al coito “
que supuestamente encuentra su justificacién en la naturaleza humana y en la necesidad de re-
produccién”. Para esta representacion sexista, “el “trabajo de sexo” realizado por las mujeres en la
prostitucién no puede ser verdaderamente un “trabajo”, pues solamente penetrar representaria una
forma de hacer, con ¢l gasto de energia que estd asociado a eso; hacerse penetrar serfa no “hacer”
absolutamente nada”.
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la palabra dominante, y en correlacién asimismo con la prohibicién
de conocimiento: la ausencia de la palabra de las mujeres®.

Partiendo de los materiales proporcionados por el estudio
sobre la sexualidad en Francia, Bozon (1999) seiala la dificultad
que tienen las mujeres en disponer de palabras para «aludir a sus
précticas sexuales». De tal forma, una muchacha no logra, incluso
diez afios después, describir su primera relacién en términos concre-
tos: «Estaba con un muchacho que no supo cuidarme y ... a mf, a mi
sensibilidad y que fue hasta el final... sin tomar realmente precau-
ciones y... después duele mucho, en fin moralmente.» Descripcién
cufemistica que dificilmente harfa un muchacho. Para las mujeres,
el «desarrollo de la relacién y el displacer fisico no pueden decirse
legftimamente mds que en términos morales y relacionales». Encon-
tramos un cuadro muy semejante en el estudio sobre los jévenes de
Londres y Manchester : respecto a la sexualidad fisica, los mucha-
chos disponen de un lenguaje que se considera inapropiado para las
muchachas ; por el contrario, éstas solo usan

“un lenguaje respetable y romdntico que no les permitia ex-
presar los objetivos practicos de la sexualidad, su propio sufrimiento
o su placer en el contacto corporal. Lo esencial del lenguaje femeni-
no sobre el sexo estaba hecho de silencios» (Holland, Ramazanoglu et
al.1998: 7, las cursivas son mias).

A propésito de eso, algunos autores hablan de “mutilacién genital psiquica” con “consecuencias
patégenas”: seria el efecto, no solo del desconocimiento en general, sino también de la casi ausencia
de términos que, en el lenguaje corriente, designen los 6rganos genitales femeninos - en particular
los 6rganos genitales externos y sus diferentes elementos. Términos cientificos como “vulva”, no
son comprendidos, no existe consensa sobre su significado, y ademds parecen impronunciables. La
imprecisién, la vaguedad, el eufemismo serfan las caracteristicas principales (a las cuales el lenguaje
masculino puede agregarle expresiones de asco o de horror, como en la expresion “le chat noir
égorgé”, el gato negro degollado) de los nombres que designan al sexo de las mujeres. Esto revela
“un contexto cultural en el que los drganos genitales femeninos estin conceprualmente ausentes, o
son percibidos negativamente”. La conclusion de esta investigacién realizada en cinco universidades
inglesas (cf. Braun y Kitzinger 2001) es evidente: “Un lenguaje que no les permite a las mujeres
hablar de las diferentes partes de los érganos genitales, o concebir que éstos estin formados por
diferentes partes, les estarfa impidiendo constantemente inscribir los rganos genitales femeninos
en su imagen corporal.”..
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7. LA GRAN ESTAFA

“Una cultura machista del periodo jurdsico impregna to-
davfa, como si fuera un virus, la totalidad de nuestro tejido social”
(Candido Grzybowski). En el centro, se sitta la sexualidad, con el
intercambio econémico-sexual. Es un campo revelador y explosivo.
Si otro mundo puede ver la luz, eso dependerd en gran parte de cémo
se afronte ¢l nudo de las relaciones entre los sexos.

Recordemos la pregunta que formuldbamos al comienzo de
este texto: ;por qué el hombre mds pobre puede pagarse el servicio
sexual de la mujer mds pobre, mientras que la mujer no solo no pue-
de pagarse servicios sexuales, sino que ni siquiera tiene derecho a su
propia sexualidad; y encima, puede ocurrir que su trabajo le permita
a su hombre pagarse otras distracciones y otros servicios sexuales ?

Relacionemos algunos elementos conocidos:

1. en el mundo entero, hay una concentracion absoluta o casi
absoluta de las riquezas en manos de los hombres;

2. las mujeres realizan mucho mds de la mitad de las horas de
trabajo;

3. la “dependencia econdmica” de las mujeres es endémica;

4. el intercambio econdmico-sexual es una constante en las re-
laciones entre los sexos.

:Cudl es la relacién entre esos elementos?

Con el intercambio econémico-sexual, nos encontramos
ante una gigantesca estafa basada en la mds compleja, la mds sélida
y la mds durable de las relaciones de clase de toda la historia huma-
na, la relacién entre hombres y mujeres. Una estafa siempre vigente
en nuestros dfas.

Los elementos que concurren solidariamente a la construc-
cién de esa relacién de clase son, en el plano econémico, elemen-
tos simples pero de importancia incalculable : la divisién sexual del
trabajo y el acceso diferenciado de las mujeres y de los hombres a
los recursos, a los medios de produccién y al conocimiento en las
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sociedades estudiadas, con la brecha técnica que se produce entre
hombres y mujeres (Tabet 1979) y, en la historia de las sociedades
capitalistas, entre otras, las diferencias de salarios y el trabajo domés-
tico gratuito de las mujeres®.

En este sistema, las mujeres realizan una cantidad de trabajo
absolutamente desproporcionada. El sobretrabajo de las mujeres les
da a los hombres la posibilidad de acumular recursos*
otras consecuencias, la actual concentracién de las riquezas mundia-

? - con, entre

les en manos masculinas - y, por consiguiente, el acceso y «el dere-
cho» al servicio sexual de las mujeres. Por otra parte, la apropiacién
sexual del cuerpo de las mujeres (la expropiacién de su propia sexua-
lidad), realizada incluso por medio de la violencia y del sistemdtico
obsticulo al conocimiento, se vuelve la base y el instrumento de la
apropiacién de su trabajo.

Puede plantearse la hipdtesis de que es el excesivo trabajo de
las mujeres lo que, unido a la disparidad econémica (y técnica) que
existe entre hombres y mujeres, ha posibilitado, ya desde las so-
ciedades tecnolégicamente mds simples, el intercambio econémico-
sexual. Este excesivo trabajo de las mujeres es también la condicién
para que los hombres accedan a un exceso de tiempo libre, base
determinante para el saber y la creacion.

El intercambio econdmico-sexual constituye entonces, po-
drfa decirse, la bisagra de la relacién de clase entre hombres y mu-
jeres, una relacién subyacente y articulada con los sistemas sociales
y econémicos mds diversos y que, sin embargo, constituye su base.
Un sistema diversificado, poderoso y al mismo tiempo de una ex-
traordinaria compacidad. Nos encontramos frente a una relacién
global que une opresién sexual, limitacién del conocimiento y ex-
plotacién econémica.

Se dice que “las mujeres estdn hechas para tener hijos”, “las
mujeres solo tienen su sexo para vivir’: por lo tanto es normal que

#  Entre los numerosos andlisis feministas sobre estas cuestiones, solo citaré los trabajos de Christine

Delphy (1999, 2001) sobre el modo de produccién domestica y el patriarcado, los de Colette
Guillaumin (1992, 1995) sobre la apropiacién de las mujeres, asf como los trabajos de antropologia
de los sexos de Nicole-Claude Mathieu (1985, 1991,1998, 1999).

Christine Delphy (comunicacién personal) ve en ese proceso algo similar al proceso de la acumu-
lacién primitiva.

L
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dependan de los hombres. Como en un truco de prestidigitacion,
desaparece el trabajo de las mujeres acaparado por los hombres; lo
que se oculta, es la expropiacién que ellas sufren de los recursos y
medios de produccién y, por una radical transformacién ideolégica
de la realidad, la dominacién y la explotacién aparecen como eviden-
cias, derivadas de la “naturaleza” diferente de los dos sexos. Un doble
engafo se perfila detrds de las relaciones de clase que les dan a los
hombres, en cada sociedad, el poder econémico, juridico y politico.

Al igual que los obreros de Nimes a quienes, en 1844, Flora
Tristan no lograba «hacerles comprender lo que era constituir la cla-
se obrera» y le decfan: «Pero, es necesario que haya ricos para que los
pobres trabajen, si no ;cémo vivirfan los pobres?»*® -, las mujeres,
para vivir, no pueden arregldrselas sin la “ayuda” de los hombres.
El circulo de violencia y de explotacién, de anulacién intelectual y
fisica de las mujeres se cierra sobre esta estafa, sobre este singular y
tan amargo engafio, especifico de las relaciones de género.

Traduccién Marta Huertas
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RAZA Y NATURALEZA: SISTEMA DE LAS MARCAS
IDEA DE GRUPO NATURAL Y DE RELACIONES SOCIALES

Guillaumin Colette

La Nocion DE Raza
O D Gruro “NATURAL”

LA NOCION DE RAZA

:Qué pasa con esa nocién evidente, con eso “dado por la Na-
turaleza” ;Qué es? Un hecho histérico, sin mds... Un hecho social.
Me refiero a la idea de raza: la creencia de que esa categorfa es un
fenémeno material. Pues se trata de una formacién intelectual hete-
rogénea, con un pie en las ciencias naturales y otro pie en las ciencias
sociales; por un lado, un conjunto de caracteres somdticos o fisiol-
gicos, en suma la raza como la conciben los antropélogos fisicos y los
biélogos; por el otro, un conjunto de caracteres sociales que definen a
un grupo — pero a un grupo social de un tipo especial: un grupo perci-
bido como natural, un grupo de hombres cuyo cuerpo es considerado
como materialmente especifico. Hay quienes consideran fundamen-
tal esta naturalidad (un grupo natural cuya naturaleza se expresa y
se desarrolla a través de caracteristicas sociales...) pero, también hay
otros que pueden considerarla un hecho secundario (un grupo social
que “ademds” es natural...); de todas formas, en el estado actual de
las opiniones, esta naturalidad siempre estd presente en el enfoque
utilizado en ciencias humanas sobre lo que el sistema social cristalizé
y expresé con el nombre de “raza”.

Por lo tanto, aparentemente todo es simple. Por un lado, un
enfoque puramente “material” de los caracteres observados; por otro,
un enfoque mixto mds interesado en los rasgos socio-simbdélicos que
en los rasgos somdticos, si bien teniéndolos presentes, como fondo
de cuadro, en cierta forma. Pero ninguna oposicién profunda entre
los dos enfoques, en los dos casos se trata exactamente de la misma
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cosa. Y el equilibrio parece asegurado al remitir las formas fisicas a
las ciencias naturales, y las formas sociales a las ciencias cldsicas del
hombre. No obstante, habria podido esperarse de estas tltimas que,
aunque sus clasificaciones y comentarios les rinden un discreto home-
naje a las ciencias de la naturaleza, proclamen su especificidad, prime-
ro definiendo con precisién sus preocupaciones, luego cuestionando
el significado que puede tener socialmente el hecho de que a ciertas
categorfas sociales se les considere naturales. En realidad, las ciencias
sociales estdn fascinadas por las ciencias de la naturaleza, en las que
esperan encontrar un modelo metodolégico, lo cual es por lo menos
discutible, pero también en las cuales, y esto es lo mds grave, creen
encontrar una justificacién dltima'. Esta actitud estd relacionada con
las razones sociales que inducen a utilizar la idea de naturaleza en la
clasificacién de los grupos sociales.

Pero, para seguir avanzando, admitamos por el momento que
la divisién es efectiva y que se llegd a un equilibrio entre las discipli-
nas, y aceptemos como un hecho la separacién, por lo menos de las
preocupaciones explicitas. Por lo tanto, una taxonomfa supuestamente
natural por un lado, la de la antropologfa fisica, de la genética de las
poblaciones, etc., que enuncia la existencia de grupos “naturales” de
hombres, cerrados y especificos (los blancos, los negros, los braquicé-
falos, los dolicocéfalos, etc.); y por otra, una taxonomfa social, la de
la historia y la sociologfa, que toma en cuenta los caracteres relacio-
nales e histéricos de los grupos (los esclavos, la nobleza, la burguesa,
etc.). Los dos tipos de clasificacién pueden superponerse o no, tener
zonas comunes o no tener ningtin punto de encuentro’. Ejemplo de
no superposicion: los negros del sistema social (Ilamado racial) nor-
teamericano no tienen evidentemente nada que ver (o muy poco)
con los negros y los blancos de una antropologfa fisica en el sentido
antropoldgico del término. Ejemplo de superposicién: los blancos y los
negros del sistema apartheid son justamente los que la antropologia

Para una presentacién critica de esta posicion, cf. la obra colectiva Discours biologique et ordre
social, Paris, Ed. Du Seuil, 1977, que pugna por mostrar en los hechos esa referencia constante y
esa fascinacién.

De hecho, el mismo problema s plantea en la antropologia fisica clésica, puesla posicion “natural”
es pricticamente intolerable, pero aqui estamos reflexionando a partir de las ciencias sociales.
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designa como tales. Pero, tenemos que sefalarlo, todo esto solo es
posible a costa de una categorfa suplementaria, nula si se quiere, fuera
de juego: los “coloured’, que cubren a la vez un conjunto de criterios
socio-econémicos (conjunto sin el cual y fuera del cual ese grupo li-
teralmente no seria visto) y una denegacidn ideolégica: la negacién de
la inexistencia de grupos naturalmente cerrados... La denegacién se
construye de esta forma:

ler. Tiempo. La posicién fantasmdtica inicial postula que una
frontera infranqueable separa a los grupos humanos. Que las razas
son radicalmente diferentes unas de otras.

20 Tiempo. Sin embargo, no hay tal barrera, ya que la conti-
nuidad queda probada en la prictica por la existencia de individuos
que pertenecen a dos (o a varias) “razas’.

3er tiempo. Entonces interviene la denegacién. “No quiero
saber que no hay barrera pues afirmo que hay una, y considero nula
y sin valor toda oposicién a dicha barrera, no la veo, no existe”. En
otros términos, la constitucién de un grupo “coloured” expresa que
no es verdad que no haya una frontera infranqueable entre “negros” y
“blancos”. Con la creacién de ese grupo “nulo”, no existe mds ningiin
testigo de la continuidad de los grupos, pues a los testigos se los re-
mite a un ser propio e independiente: a esa clase, formada de hecho
por gente que pertenece a un grupo y al otro se la enuncia como no
perteneciente a ninguno de los dos, sino a sf misma®. Y de tal manera,
el sistema proclama que los grupos humanos son naturales, que en la
misma medida de su natural materialidad no se puede pertenecer mds
que a uno # otro de dichos grupos (o si no a algiin otro grupo), pero
en ningdn caso a uno y otro. Ahora bien, lo real es la pertenencia a
uno Y otro grupo (o a unos y otros grupos).

Ahora ya puede nacer un primer interrogante: las dos cons-
tataciones que preceden — que ciertos negros (sociales) son blancos
(en Estados Unidos), que un grupo pertenece a un grupo y a otro (en

En el momento que se estd redactando este articulo, un diario de la noche, en una resena de
recientes trabajos en francés sobre Sudfrica, habla del grupo “coloured” utilizando el érmino
“mestizo”. Esto es verdadero en un sentido légico, pero falso en un sentido social, especialmente
sudafricano; “coloured” existe precisamente para censurar “mestizo”, para no decir mestizo. Todo el
mundo sabe perfectamente que se trata de mestizos, no es ese el problema, pero justamente nadie
quiere saberlo.
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Suddfrica) — son exactamente lo contrario de lo que implica la propia
idea de raza, que se supone una categoria natural cerrada y, por ende,
garantizarfa el estatus de un grupo, primero de forma fija y después
hereditaria. Apoyando las vigorosas proclamaciones del sistema so-
cial, estd la afirmacién fantasmdtica y legalizada (volveremos sobre el
particular) de que las fronteras de los grupos sociales se encuentran
fuera del alcance del hombre y son anteriores a él..., por lo tanto in-
modificables. Y, ademds, se considera que esas fronteras son evidentes,
la expresién misma del sentido comiin (“jno me va a decir que no
hay razas!” y “jes bien visible, sin embargo!”)". Y, por otra parte, no
es posible no constatar la irrealidad de tal afirmacién cuando se mira
lo que sucede efectivamente y se intenta aplicar en la observacién las
reglas légicas mds corrientes, pues lo que sucede es lo contrario de la
imposibilidad que se afirma: ningtin cerramiento ni separacién sino
una estrecha asociacién, una imbricacién social y material profunda
que va mucho mds lejos que la simple continuidad somdtica tan vio-
lentamente negada.

LA IDEA DE GRUPO “NATURAL”

¢ Imbricacién” material? ;social? Sf, porque sélo hay grupos
presuntamente naturales en la medida que mantienen relaciones tales que
efectivamente cada uno de los grupos es funcion del otro. En suma, se tra-
ta de relaciones sociales en el seno de la misma formacién social. Na-
die se preocupa en afirmar la naturalidad cuando hay independencia
econdmica, espacial, etc. entre grupos, cualesquiera sean; solamente
determinadas relaciones (de dependencia, de explotacién) llevan a
postular la existencia de “entidades naturales diferentes”. La coloni-
zacién de apropiacién de los hombres (trdfico de esclavos y luego de
mano de obra) y de las tierras (la de los dos dltimos siglos), la apro-
piacién del cuerpo de las mujeres (y no sélo de su fuerza de trabajo),

Pero no serfa necesario recurrir sin cesar, como es el caso, a reafirmaciones de evidencia morfo-
somdtica si, como se expresa a menudo — incluso entre los investigadores en ciencias sociales -, los
rasgos somdicos fuesen “conrundentes” y “evidentes” y, en si mismos, la causa de los prejuicios
raciales, de los conflictos y de las relaciones de fuerza entre los grupos.
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indujeron a la proclamacién de la naturaleza especifica de los grupos
que soportaban o soportan esas relaciones.

De hecho, los grupos en presencia son el mismo grupo natural,
si se acepta la clasificacién en términos de naturaleza. La idea social
de grupo natural reposa sobre el postulado ideolégico de que se trata
de una unidad cerrada endo-determinada, hereditaria, diferente de
las otras unidades sociales. Supuestamente, esta unidad, siempre em-
piricamente social, se reproduce a si misma y en sf misma. Todo esto
se basa en el gran hallazgo de que los blancos producen blancos y los
negros producen negros, que los primeros son los amos y los segundos
los esclavos, que los amos producen amos y los esclavos producen
esclavos, etc. y que no puede pasar nada, y de hecho no pasa nada,
que enturbie esta légica impecable. Como se sabe, los hijos de escla-
vos son esclavos, no obstante los hijos de esclavos también pueden
ser —y a menudo son — hijos del amo: ;de qué grupo “natural” son?
;Del de su madre? ;Del de su padre? ;Del de su madre esclava o del
de su padre amo? En los Estados Unidos del siglo XVIII, el que era
hijo de esclavo por alguna parte (madre o padre), era esclavo: hijo de
esclavo-hombre y de mujer libre, era esclavo (en Maryland desde el
siglo XVII), hijo de esclava-mujer y de hombre libre, también lo era
(en todos los estados esclavistas). ;A qué grupo “natural” pertenecen?
Se dice, y este argumento se desarroll6 en relacién a Estados Unidos,
que el hijo de la mujer esclava era esclavo “porque un nifo es dificil-
mente disociable de su madre”, pero ;qué sucede con este argumento
cuando el hijo esclavo nace de una mujer libre? Si es “indisociable de
su madre”, ;no deberfa ser libre? En Maryland, una mujer libre que se
casaba con un esclavo tenia hijos esclavos. ..

Avanzarfamos un paso mds en este asunto si, en lugar de de-
tenernos en las consideraciones sobre la “maternidad”, atendiésemos
a las relaciones sociales de sexo que aclaran las relaciones de “raza”
(te6ricamente implicadas en la esclavitud). El hijo y la esposa son las
propiedades del marido-padre — lo que se suele olvidar - una mujer
esclava es la propiedad del amo en tanto esclava, entonces su hijo es
la propiedad del amo, una mujer “libre” es la propiedad de su marido
en tanto esposa y — siendo su marido la propiedad del amo en tanto
esclavo — sus hijos son la propiedad del amo, por lo tanto esclavos;
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por otra parte, ella misma estaba obligada a servir al amo mientras su
marido estuviese vivo.

Mis atin, se considera que la divisién sexuada del hombre
conduce a y constituye dos grupos diferentes. El fantasma implica
que los hombres hacen a los hombres y las mujeres a las mujeres. En
el caso de los sexos, se pone mds énfasis en la homogeneidad intra-
grupal: los hombres con los hombres, las mujeres con las mujeres, en
su casi especiacién. De tal forma, se ven expresiones cientifizadas en
las consideraciones partenogenéticas, en la actitud entre reprobadora
y condescendiente hacia los hombres que no conciben “mds que” hi-
jas. Pero, hasta nueva orden, los hombres son hijos de las mujeres (lo
que es bastante conocido, y quizds demasiado) pero, lo que parece ser
menos conocido es que las mujeres son hijas de los hombres: ;de qué
grupo “natural” son? Ser hombre o ser mujer, ser blanco o ser negro,
es pertenecer a un grupo social que es considerado como natural, no
desde luego a un grupo “natural”. ..

Y por otra parte, el sistema norteamericano, que primero fue
esclavista, cuando se transformé en sistema racial en el transcurso del
siglo XIX con la abolicién de la esclavitud, definié la pertenencia a
la llamada “raza” segiin criterios de clase, ya que “negros” fueron (y
son todavia) los blancos que tienen (o tendrfan) un presunto ancestro
esclavo. Asf, un bisabuelo, es decir uno de cada ocho progenitores
directos (ya que tenemos ocho bisabuelos), o incluso un antecesor en
dieciséis, nos remite a un grupo social determinado, bajo el disfraz
de la naturalidad — la mds sofisticada en este caso. Pues, si se toman
al pie de la letra las sugerencias del realismo natural (y no segin su
espiritu), tener siete bisabuelos blancos es ser blanco...pero jno es
asil, justamente no se es blanco, se es “negro”, pues quien decide es
el sistema social. La situacién social es que se es negro pues asf lo de-
ciden las definiciones (sociales). ;Por qué entonces pretender hablar
de clasificacién no-social, fuera-de-la-sociedad, “cientifica’, en una
palabra de clasificacién “natural”? Esto nos lleva a interrogarnos sobre
esa naturalidad que pretende ser natural ain siendo otra cosa que lo
que pretende ser; sobre esa Naturalidad que define a una clase por
otra cosa que lo que estd efectivamente obrando para constituirla en
clase. En resumen, en esta singular nocién existe una red de relaciones
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que se cubre con la mdscara que aporta la mayor justificacién, la de la
Naturaleza, de nuestra madre Naturaleza.

La denegacién de la realidad en el sistema del apartheid ilustra
esta extraordinaria operacién de enmascaramiento. Habiendo encon-
trado otro medio, mds sutil, de definicién del grupo de pertenencia, el
apartheid pretende que no hay mezcla material entre los grupos, que
en ningtn caso se trata de una identidad. Habrfa dos razas, una blan-
ca, otra negra, irradiando cada una de ellas su propia evidencia y su
naturaleza propia, Y otra raza, completamente diferente y sin relacién
con las anteriores, un puro producto de sf misma. Institucionalmente
separados, los “coloured” constituyen la “otra” raza, el tercer término
que evacua la cuestién’.

Estos dos ejemplos de falsa conciencia naturalista fueron am-
bos tomados de la sociedad industrial occidental y cuestionan dos
puntos histéricos extremos: por un lado, las consecuencias del pe-
riodo de acumulacién monetaria (la esclavitud de plantacién) y por
el otro, la sociedad tecnolégica contempordnea de Suddfrica. No es
casualidad, pues el desarrollo de la idea de raza es coextensivo a esa
drea temporal y espacial. Pero es mds que dudoso que actualmente
esta idea tenga todavia limites espaciales.

Los siSTEMAS DE “MARcas”
L4 MARCA CONVENCIONAL

Durante los dos siglos precedentes, la ubicacién geogrd-
fica de las fuerzas productivas fue determinante en la forma que
tomé la imputacién de naturalidad de los grupos sociales. Mismo
en Europa, la mano de obra europea producia una cierta cantidad
de mercaderfas (metal en barra, telas, armas, etc.) que iban a servir
como moneda de cambio en Africa, especialmente en el golfo de
Guinea, para pagar una mano de obra inmediatamente transporta-
da a América (del Sur, del Norte y al Caribe) donde cultivard tierras
“industrialmente” (o intensivamente). Esta agricultura, que en un

5 “Coloured” y no “uncoloured”, apelacid fa igual ertinente, aqui ia el
_\" no uncoloured , api. acion que Seria I.gU"l mente Pt[l’i]’lﬂ'l]l{., aqm s aprema €

referente del sistema.

205



comienzo habfa sido extensiva y dedicada a los productos de lujo
(tabaco, indigo, etc.) se volvié rdpidamente intensiva, primero con
el aziicar después con el algodén, exportados a Europa. Este trifico
triangular, segiin la expresién consagrada, mantenfa a la mano de
obra europea en Europa para la produccién minera y maquinista, y
deportaba la mano de obra africana a América para la produccién
industrial agricola de los productos tropicales. Pero el reclutamiento
de mano de obra no fue desde un comienzo tan netamente separado;
en el transcurso del siglo XV1I, la esclavitud agricola americana re-
clutaba a la vez en Europa y en Africa, los esclavos a término de este
periodo venian de los dos viejos continentes®. Por lo tanto, fue de
manera derivada y dependiente del origen geogrifico que el color de
la piel comenz6 a ser preponderante, en la medida que las circuns-
tancias presentadas por la bisqueda de mano de obra y la extensién
del trdfico triangular ofrecfan posibilidades de “marca”. Pues, si bien
la idea de naturalidad es moderna, inscrita en la sociedad industrial
cientifica, no sucede lo mismo con el sistema socio-simbélico de las
marcas estampadas en los grupos sociales; este sistema afecta a una
multiplicidad de sociedades histéricas y contempordneas. No estd
vinculado, como lo estard el sistema racial, a la posicién de domina-
do como tal, sino que interviene en todos los lugares de la relacién,
dominante y dominada, aunque, como veremos, haya especificida-
des de la marca segiin dichos lugares.

Distinto de la idea de naturaleza’, e incluso en cierto sentido
contraria a ésta ya que da muestras de la inscripcién convencional y
artificial de las prdcticas sociales, el sistema de las marcas acom pafia
desde hace mucho tiempo los clivajes sociales. Aunque no se note
siempre, sigue existiendo, y en su forma mds constante, se lo conoce
tanto que no se lo ve. El hecho de que hombres y mujeres se vistan
de manera diferente, con ropa que no estd realizada con las mismas

Sobre el proceso que separd las dos corrientes de reclutamiento de mano de obra forzada, la europea
v la africana, f. Eric Williams, Capitalisme et esclavage, Paris, Présence Africaine, 1966 (12, ed.,
1944)

Aqui se utiliza la idea de "naturaleza” en el sentido cientifico actual. Las sociedades teolégicas le
daban a ese término el sentido de orden interns, sentido que sigue estando presente en la nocién
contempordnea, pero hasta el siglo XIX, no incluia un determinismo endégeno, caracteristica que
hoy es fundamental.
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técnicas (el drapeado subsiste parcialmente en la ropa de las mujeres
mientras que desapareci6 del traje de los hombres...), es un ejemplo
de marcaje que perdura en el desconocimiento general.

Sin embargo, se conoce la diferenciacién vestimentaria entre
burguesfa y nobleza, desde el perfodo feudal hasta el siglo XVIII,
que le reservé a la nobleza el derecho a usar pieles, joyas, colores
vivos y tejidos metdlicos, y casi llegé a monopolizar el color ne-
gro para la burguesfa®. Esta distincién fue desapareciendo al mismo
tiempo que la clase noble se fue fundiendo en la burguesia en el
transcurso del siglo XIX, después de las revoluciones burguesas. Al
abolir las prohibiciones en la vestimenta, éstas tltimas dan origen a
los trajes campesinos llamados “regionales” en los cuales el color, los
encajes y los bordados traducen un derecho recientemente adquiri-
do. Se sabe que durante la Edad Media los fieles de las religiones no
dominantes llevaban una marca vestimentaria como el sombrero en
punta amarillo o un cfrculo (segtin las regiones y las épocas) para los
judfos, la cruz amarilla para los cdtaros. .. Los nobles marcaban a sus
diversos grupos familiares (grupos que, desde el siglo XV al XVIII,
fueron llamados “razas”) con “armas”, representacién que se llevaba
en objetos amovibles: arreos, escudos y armaduras, coches, criados
(objetos como otros), cuadros, o en sus inmuebles: frontones, puer-
tas, etc. En los siglos XVI y XVII, a los galeotes, las deportadas a las
islas’, y luego a los esclavos hasta el siglo XIX, se los marcaba con un
signo, que era inamovible, directamente inscrito en el cuerpo (mar-
caje fisico de los esclavos abolido en Francia en 1833), como suce-
di6 en el siglo XX con los deportados de la sociedad nazi, y como
la insignia de tela que esa misma sociedad les habfa impuesto a los
judios, antes de su exterminacién. Hoy en dfa, como se sabe, los
militares y los barrenderos (entre otros), tienen un uniforme; hemos
olvidado que hace poco (siglo XIX), afeitarse la barba era un signo
de servidumbre para un hombre; la Tonsura de los sacerdotes caté-

Se puede encontrar una alusién a este uso en Tallemant des Réaux (gran burgués de una familia de
banqueros), en el siglo XVIII: “...ella lo lamaba desde un extremo del dormitorio para preguntarle
si no le parecia que el negro me quedaba bien. En aquel entonces, los jévenes no se ponian de
negro tan pronto como en la actualidad.”

? N.delaT. Laautora se refiere a las islas de las Antillas francesas
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licos, los tirabuzones de los judios muy ortodoxos, el cabello largo
de las mujeres y corto de los hombres eran o son todavia algunos de
esos miiltiples signos y marcas, superficiales o inscritos en el cuerpo,
y cuya lista serfa demasiado larga, que expresaban (e imprimfan) la
pertenencia a un grupo social definido.

El cardcter de la marca varfa, y su indelebilidad como su
mayor o menor proximidad/asociacién al cuerpo es funcién de: 1)
la supuesta permanencia del lugar que enuncia; 2) el grado de de-
pendencia que eventualmente simboliza: la condenada en el Anti-
guo Régimen, la poblacién de los campos de concentracién con-
tempordneos, el esclavo americano, llevaban la marca en su cuerpo
(numero tatuado o marcaje con hierro candente...), signo de per-
manencia de la relacién de poder. El grupo dominante le impone
una inscripcién fija a quienes estén bajo su dependencia material.
La marca estatutaria estd inscrita de forma reversible cuando signifi-
ca una dependencia contractual: efimeros arreglos corporales como
afeitarse o no la barba (criados), ponerse una peluca (casamiento),
la tonsura (votos religiosos), el largo del cabello, etc. La marca a
través de la ropa, mucho mds l4bil en un sentido, es sin duda el
punto de partida de la expresién de las pertenencias de estado', o si
se prefiere, de la expresién del lugar en las relaciones sociales. Hoy
en dfa la marca vestimentaria sélo subsiste de manera permanente
en la divisién de sexos, pues si nos ponemos un uniforme (profesio-
nal: militar o de otro tipo) para trabajar, es decir durante un tiempo
limitado y en un espacio limitado, por el contrario, cada vez que nos
Vestimos, y ex c*uaz’qm'er circunstancia, estamos en uniforme de sexo.
En resumen, la idea de significar visualmente a los grupos presentes
en una sociedad no es para nada reciente ni excepcional.

Distinguimos la dependencia de la pertenencia. A la pertenencia: “ser” de un estado, de una
religion, se la supone al mismo tiempo permanente Y libil: en ciertas circunstancias se podia en-
noblecer a alguien o se podia cambiar de religién. En cuanto a la dependencia, ésta implica una
relacién directa, de forma contractual o coercitiva: se suponia que el criado “rentado”, el clérigo
comprometido por sus votos, el esclavo apropiado, estaban en una situacién irreversible durante
un tiempo determinado (que puede ser limitado o durar toda la vida)
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NATURALIZACION DEL SISTEMA DE MARCA Y DESARROLLO DE LA IDEA DE
GRUPO NATURAL

Pero la idea de clasificar segin criterios somato-morfolégi-
cos estd bien documentada y es reciente: del siglo XVIII. De una
asociacién coyuntural entre relaciones econdmicas y caracteristicas
fisicas nacié un nuevo tipo de marca (el “color”) que tuvo mucha
resonancia, y desarrollos posteriores lo hardn pasar del estatus tra-
dicional de emblema al de signo de una naturaleza especifica de los
actores sociales. Entonces se comenzaron a fabricar taxonomias a las
cuales luego se fue calificando como “naturales™; esta naturalidad no
era algo evidente en su comienzo pues, sin lugar a dudas, prevalecia
la preocupacién por lo formal''. Las taxonomias se transformaron
en sistemas de clasificacién con marca morfoldgica, en las cuales se
supone que esta tltima precede a la clasificacién, cuando en realidad
las relaciones sociales crearon el grupo en el que — debido precisa-
mente a la relacién social - la marca va a ser “vista” y con la cual se
la va a vincular. De tal forma, las taxonomias sirvieron de anclaje
al desarrollo de la idea de raza, pero el endo-determinismo se fue
desarrollando poco a poco sobre el esquema de la marca, totalmente
cldsico en sus comienzos.

Sea como sea, la “marca” morfoldgica no precede a la re-
lacién social, como tampoco lo hace la inscripcién con un hierro
candente o el tatuaje de un numero. Mds arriba me referfa al trd-
fico triangular y al papel desempenado por la zona de extensién
espacio-temporal de ese proceso. A fines del siglo XVII y comien-
zos del XVIII, la captacién de mano de obra para el continente
americano, limitada a una regién del mundo, el golfo de Guinea
y Africa del este, excluyendo a Europa, desempefia un papel cata-
lizador en la formacién de la nocién de raza, y esto a través de la
cldsica “marca”. Las casualidades de la historia econémica proveen
en esta ocasién una forma ready made. Pero realmente, el proceso

" Como en sus clasificaciones vegetales que, dicho sea de paso, acupaban un lugar esencial en sus
trabajos, Linneo, el primer gran taxonimista de la especie humana, se basé en un método y no se
ubicaba en absoluto en una perspectiva empirica. Su sistema es un conjunto de proposiciones de
principios. Seguramente se hubiese sorprendido mucho si se lo hubiese inscrito en algin endo-

determinismo, que hoy en dia acompaiia forzosamenre la idea de naturaleza.
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de apoderamiento de esclavos ya existfa desde hacfa aproximada-
mente un siglo cuando se llevan a cabo las primeras taxonomfas
que incluyen caracteristicas somdticas: la marca era posterior a la
esclavitud y no precedfa en absoluto al grupo de los esclavos; el
sistema esclavista yz estaba constituido cuando se inventaron las
razas.

Y ese sistema se desarrollaba a partir de algo totalmente di-
ferente a la apariencia somdtica de sus actores. Es lamentable ver
tanta buena gente (tanto en aquella época como en la actualidad)
que se interroga sobre las razones que podrian existir para “reducir a
los negros a esclavitud” (el desprecio, se dicen, la visibilidad, que sé
yo...), pero ningtin “negro” fue reducido a esclavitud, se los hacfa
esclavos, lo cual es bien diferente. Se indagan y exponen todas esas
extraias razones como si “ser negro” existiese en sf mismo, fuera de
las razones sociales para construir dicha forma, como si el hecho
simbélico se impusiese por sf mismo y pudiese ser una causa. Pero
la idea de “reducir a los negros a esclavitud” es una idea moderna,
que advino en una coyuntura determinada en la cual se focalizé
el reclutamiento de esclavos (que en su comienzo eran negros y
blancos). Se hacian esclavos en donde fuese posible, y en funcién
de las necesidades. .. luego, en cierto momento histérico, de hecho
a fines del siglo XVII, se fue dejando de reclutar esclavos en Europa
pues su fuerza de trabajo era entonces necesaria in situ a causa del
desarrollo de la industrializacién; correlativamente, todos fueron
apresados en una determinada regién del mundo, relativamente li-
mitada, que se constituyé en uno de los polos del tréfico triangular.
En el periodo de reclutamiento euro-africano, no habfa (todavia
no habia) otro sistema de marcas que el empleado para ese uso (el
marcaje con hierro candente), por lo tanto tampoco habfa « fortiori
una reflexién sobre la “naturaleza” somato-fisiolégica de los escla-
vos; por lo demds, esta reflexién solo ocurrird con posterioridad al
marcaje por el propio signo somdtico: las taxonomfas precedieron
a las teorfas racistas.
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DE 1A “NATURALEZA” DE LOS EXPLOTADOS

En el correr de los siglos XIX y XX hubo (y todavia hay) mu-
chos investigadores en bisqueda de una “naturalidad” de las clases
y de los grupos explotados (asf, la suposicién y la afirmacién de una
particularidad de la clase obrera en materia genética y biolégica, que
se expresa por una menor inteligencia fue — y continda siendo — uno
de los puntos fuertes del discurso naturalista). Esta opcién es muy
combatida, también hay que decirlo, incluso puede ser censurada;
sin embargo la censura solo interviene en lo que respecta a la parte
masculina, blanca, urbana de la clase explotada; toda censura o duda
desaparece en cuanto se trata de la parte femenina o de los inmigra-
dos, o la parte neo-colonizada, en las relaciones de explotacién. La
naturaleza es la naturaleza, ;no es cierto?

Hoy en difa, la obsesién por la marca natural (proclamada
como el “origen” de las relaciones sociales) funciona a ciencia cierta.
No lo hace con la misma facilidad en todas las circunstancias; pero
sean cuales sean los rodeos de la argumentacién, se supone que la mar-
ca natural es la CAUSA intrinseca del lugar que ocupa un grupo en las
relaciones sociales: con lo cual esta marca “natural” se distancia de la
marca vestimentaria o de la inscrita en el cuerpo, usadas en las socie-
dades pre-modernas. Pues a la marca antigua se la considera impuesta
por las relaciones sociales, como una de sus consecuencias; mientras
que a la marca natural no se la reconoce como marca sino como e/
origen mismo de esas relaciones. Serfan las “capacidades” internas (por
lo tanto naturales) las que determinarfan los hechos sociales, lo que
remite a la idea de determinismo endégeno en las relaciones huma-
nas, idea caracterfstica del pensamiento cientifico mecanicista.

En suma, la idea moderna de grupo natural es la sintesis cam-
biante de dos sistemas: el sistema tradicional de la marca, puramente
funcional en cuanto no tiene ninguna implicacién endégena y que
no es ni mds ni menos que el marcado del ganado, y el sistema deter-
minista arqueoldgico cientifico que ve en todo objeto una sustancia
que segrega sus propias causas, que es para st misma su propia causd.
Respecto a lo que nos convoca, aqui el objeto es el grupo social cuyas
practicas provienen supuestamente de su naturaleza especifica.
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Por ejemplo: “limpiar la mierda es la naturaleza de las muje-
res”, proposicién que (en casi todas partes del mundo) se lee asf: las
mujeres son mujeres, es un hecho natural, las mujeres limpian la mier-
da porque su naturaleza las induce a hacerlo, y ademds, en funcién de
esta especializacién de origen genético, eso a ellas no les repugna, lo
cual es justamente una prueba de que, para ellas, eso es natural. De la
misma manera, (en Estados Unidos): “no trabajar es la naturaleza de
los negros”, los negros son negros, es un hecho natural, los negros son
desocupados, es porque su naturaleza los lleva a eso, y ademds son ha-
raganes, no quieren hacer nada, lo que muestra bien que para ellos la
desocupacion es natural, etc. Excepto que a las mujeres no les “gusta”
mds la mierda que a los hombres (es decir absolutamente nada) y que
a los negros no les “gusta” menos trabajar que a los blancos (es decir,
no mds); en todo esto se trata de prejuicios puramente subjetivos de
sus estados de dnimo. Por el contrario, las pricticas efectivas de los
grupos “mujeres” y “negros” (la limpieza, la desocupacién) son verda-
deras: las mujeres limpian la mierda y ser negro es estar condenado a
la desocupacién... pero la relacién entre los hechos es falsa.

La idea espontdnea de naturaleza' introduce una relacién
errénea entre los hechos, cambia el cardcter mismo de esos hechos.
Y esto, en una direccién determinada: la naturaleza viene a enunciar
la eternidad de los efectos de ciertas relaciones sociales sobre los gru-
pos dominados. No la perpetuacién de esas mismas relaciones (que
nadie desea ver, y es bien comprensible: son como el sol, queman)
sino la eternidad de sus efectos: la eternidad de la desocupacién y de
la mierda. Este es justamente el quid del asunto: una relacidn social,
en este caso una relacién de dominacién, de fuerza, de explotacién,
la que segrega la idea de naturaleza, es considerada como el producto
de caracteristicas nternas del objeto que soporta la relacién, caracte-
risticas que se expresarfan y se develarfan en las pricticas especificas.
Hablar de una especificidad de las razas, de los sexos, hablar de una
natural especificidad de los grupos sociales, es decir, de manera sofis-
ticada, que una “naturaleza” particular es directamente productora de

“Idea espontdnea”: es decir idea estrechamente asociada a - o indisociable de — una relacién histérica
determinada y siempre presente en el seno de ésta dltima.
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una préctica social, y no tomar en consideracién la relacidn social que
dicha prdctica actualiza. En suma, un seudo-materialismo.

Sin embargo, la idea de la naturaleza de los grupos en pre-
sencia evacua el conocimiento de la relacién de hecho, concentrando
primero la atencién y luego la explicacién en trazos aislados, fragmen-
tados, presuntamente intrinsecos, eternos, que serian directamente las
causas de una prictica, ella también puramente mecdnica. De esa for-
ma, la esclavitud se convierte en un atributo del color de la piel, la no
remuneracién del trabajo doméstico en un atributo de la forma del
sexo. O, mds exactamente, cada una de las mdltiples obligaciones que
imponen esas relaciones precisas que son la esclavitud y el matrimo-
nio serfa una caracteristica natural, y la multitud de esas caracteristi-
cas naturales se funden para trazar la naturaleza especifica del grupo
social que sufre la relacién de dominacién... En este punto preciso se
inventa la idea de grupo natural: de “raza”, de “sexo”, que invierte el
razonamiento.

FORMA ACTUAL DE LA IDEA DE NATURALEZA EN LAS RELACIONES SOCIALES

Sobre las nociones de raza y de sexo puede decirse que son
formaciones imaginarias, avaladas juridicamente y materialmente efi-
caces. Tres puntos que vamos a ver sucesivamente.

LOS GRUPOS NATURALES: FORMACIONES IMAGINARIAS

Ciertamente no es casualidad si las demostraciones cldsicas de
la no-pertinencia de la nocién de raza, mejor dicho de la nocién de
grupo natural, fueron hechas sobre categorfas naturales poco “distin-
guibles”, en las que las cualidades de la marca son bastante ambiguas
e incluso totalmente evanescentes. Otrora Sartre en sus Réflexions sur
la question juive, como hoy Ruffié en De la biologie & la culture toman
el mismo objeto para sostener de forma inmediatamente convincente
que las razas no existen. Aunque sus enfoques son diferentes, ambos
se refirieron a un grupo, los judios, que, con independencia de la
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época y el lugar, no se distingue fisicamente del grupo dominante®.
Mostrar que la creencia en caracteres naturales de la socialidad es ilu-
soria, que esa creencia fue edificada por una historia coercitiva, es
ciertamente mucho mds ficil cuando no es posible ninguna distrac-
cién falaz en términos de evidencia y de visibilidad fisica. La falta de
criterios visuales que puedan sostener un contraataque de los partida-
rios de la inscripcién natural de los caracteres sociales es una ayuda
considerable en una demostracién de por sf extremadamente dificil.
Pero en el fondo, ;es tan buena esa politica? No creo que las
ideas preconcebidas y las creencias banales - que, con unanimidad
firme e inatacable, apoyan la sélida e ingenua creencia en las “razas”
y otros grupos naturales — puedan ser vencidas por medio de una
argumentacién razonable que apela a diferir la sentencia y a esperar
que se examinen los hechos. Por el contrario, me parece que serfa
mds coherente abordar el problema partiendo de lo mds “evidente”
a los ojos de los partidarios de la naturalidad, y no por lo que parece
a primera vista sostener la demostracién del cardcter ideoldgico de la
naturalidad; lo “mds levemente visible” es una trampa en este terreno.
Pues no nos encontramos en un esquema cldsico de discusién en el
que los términos del debate son comunes y las definiciones aproxima-
tivamente compartidas, nos encontramos claramente en un conflicto:
la idea de naturaleza endo-determinada de los grupos es precisamente
una de las formas que toma el antagonismo entre los propios grupos
sociales concernidos. .. Tratemos primero de despensar, como dicen
algunos, y mejor tomemos otro camino que demande cuestionar, en
su lugar de mdxima visibilidad, las propias nociones de evidencia.
No, la raza no es una evidencia, puesto que su aparicién his-
térica es localizable, tanto en el sentido comtin como en las ciencias'¥;
y que, si bien los rasgos fisicos llamaron mucho la atencién, en otros
" Suponiendo que se admita ese tipo de argumentacién, rambién se puede notar que la “evidente
distincidn” entre un tunesino y un holandés es toralmente invisible para quienes no son magrebinos
0 europeos, segtin tuve la ocasién de conversar y de constatar en varias oportunidades. En todo

caso, esas distinciones son menores que las que distinguen entre si a las clases sociales, 0 a los sexos,
en los cuales el peso, la altura, etc... son diferentes.

Me permito remitir a trabajos anteriores: Colette Guillaumin, “Les caractéres spécifiques de
I'idéologie raciste”, Cradernos internacionales de sociologia, vol. LII1, 1972; “The idea of race and
its elevation to autonomous scientific and legal status”, Teorias socioldgicas: raza y colonialismo,

UNESCO, 1980.
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paises y otras épocas, era sin realizar distinciones, por asf decirlo, y
con una actitud no clasificatoria que se nos es dificil comprender.
En suma, se reparaba en ellos mds o menos como hoy en dia en la
calvicie, el color de los ojos o el nimero del calzado: interesantes, sin
duda, pero no discriminatorios”®. Hoy en dfa, luchamos contra
evidencias violentas de las cuales no basta decir que no existen: se las
ve, se saca conclusiones de ellas: 1) clasificatorias, y 2) de naturaleza
— etapas histérica y analiticamente distintas, como vimos, por el paso
de la marca convencional a la marca natural, pero que actualmente se
confunden, son casi sincréticas. Ademds, esas conclusiones clasifica-
torias no son falsas ya que, sin lugar a dudas, la gente pertenece a un
grupo, grupo social que se define por sus prdcticas dentro de una (de
multiples) relacién/es'; no se define por su pertenencia (construida),
a pesar de la percepcién que nos impone la aprehensién naturalista
que considera la naturaleza somdtica de los actores sociales como ori-
gen de las clasificaciones y las précticas.

Esas clasificaciones son pues, a la vez, verdad y mentira: ver-
dad (son un grupo), mentira (la “naturaleza somdtica” del grupo), y la
mentira se nutre de la verdad. Una apariencia (un color, un sexo...)
informa cabalmente sobre el trabajo — e incluso sobre las tareas en el
trabajo -, sobre el salario — o el no-salario, e incluso, si se tiene uno,
sobre el nivel de salario. En 1977, en Francia por ejemplo, si uno se
encuentra frente a una mujer, uno se encuentra con seguridad fren-
te a una persona que realiza gratuitamente el trabajo doméstico y,
probablemente, frente a una persona, también sin salario o a veces
asalariada, que limpia fisicamente a los mds pequeiios y a los viejos

15 No podemos mis que interrogarnos sobre una argumentacién bastante frecuente, ¢ inclufda en el
trabajo de importantes investigadores, segiin la cual la marca somdrica llamada racial {de hecho el
color de la picl) tendria un cardcter de evidencia muy superior al de la diferencia del color de los
ojos o del cabello, ete., y que por eso ella tendria un valor discriminatorio, al revés de éstas ultimas
que (cito) “podrian ser diferentes entre padres e hijos”. Esto implica olvidar con curiosa rapidez
que el color de la piel puede ser diferente entre padres e hijos (en Estados Unidos, en las Antillas: de
padre blanco, hijo negro). Y esta diferencia es mds importante que el color de los ojos o del cabello,
no porque sea mis visible sino porque socialmente se la proclama racial y reviste un cardcrer de
violencia obligatoria. Otro ejemplo mds del irrealismo de enunciaciones que se presentan como
prucbas de simple sentido comiin.

Pues, lo repetimos, si no hubiese grupo social, el rasgo fisico (fuese cual fuese) no serfa discrimi-
natorio.
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en la familia o en establecimientos publicos o privados, y hay grandes
posibilidades de que uno se encuentre frente a uno de esos trabaja-
dores que ganan el salario mfnimo o menos, que son las mujeres. No
es una naturaleza, es una relacién social. En 1977, en Francia, si uno
se encuentra frente a un hombre mediterrdneo — y es a propésito que
no empleo un término de nacionalidad, pues la nacionalidad no tiene
nada que ver, mientras que la regién del mundo estd determinada. . .-
uno tiene grandes posibilidades de encontrarse frente a uno de esos
trabajadores con un tipo de contrato especifico o incluso podrfa no
tener uno, e incluso ni siquiera permiso de residencia, de alguien que
trabaja mds horas que los demds trabajadores, y todo eso en la cons-
truccién, las minas o la industria pesada. En suma, frente a una parte
del muy constitucional y muy estructural “colchén de mano de obra”
que también componen el 46% de las mujeres que tienen un traba-
jo asalariado. En 1977, en Francia, si uno se encuentra frente a un
afroamericano, hombre o mujer, uno tiene grandes posibilidades de
encontrarse frente a una persona empleada en el sector terciario, y es-
pecialmente en los servicios: hospitales, transportes, comunicaciones;
y mds precisamente frente a una persona empleada en el sector pi-
blico. En 1977, si uno se encuentra frente a una mujer mediterrdnea,
uno tiene grandes posibilidades de encontrarse frente a una persona
que también trabaja en los servicios, pero no en el sector publico, esta
vez en el privado, privado individualizado (con un jefe tnico) o co-
lectivo (una sociedad): limpiadora, portera, empleada de cocina, etc.;
frente a una persona que hace, por un salario por debajo del minimo
nacional (como mujer), un trabajo de criada (como mediterrdnea), y
gratuitamente el trabajo doméstico familiar (como mujer), etc. (cf.
mds arriba).

Estamos ante esos grupos “naturales” evidentes, cuyas prdcti-
cas presumiblemente “naturales”, como sus actores, no son mds que la
actualizacién de una muy social relacién. Importa saber cémo se llega
a que esos grupos sean considerados “naturales”, y naturales “antes” :
“consecuencia légica” de esa naturaleza para quienes estiman que se
nace con un lugar y una tarea precisos... o “abominable injusticia”
para quienes piensan que es cruel e injustificable confinar en “estratos
inferiores” o casi castas a los miembros de esos grupos que, los pobres
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desgraciados, no pueden hacer nada respecto a su pertenencia natu-
ral, - si la concepcién de lo que es deseable varfa, la percepcién del
hecho es la misma: hay grupos naturales. Esto es asi, sin duda, porque
la naturaleza, que hoy nos sirve como dios doméstico y portdtil, es la
forma ideolégica de cierto tipo de relaciones sociales. Pero también
que, estrato o casta, (o sea, “naturaleza”), se fija la atencién en el obje-
to para no ver la relacién que lo constituyd.

La idea de especificidad interna, somato-fisioldgica, de los
grupos sociales involucrados es una formacién imaginaria (en el senti-
do de que la naturalidad sucede en la mente), asociada a una relacién
social. Esta relacién es identificable a través de los criterios evocados,
que son, por su parte, totalmente materiales y definibles, histéricos,
técnicos y econdmicos. Esas caracteristicas vienen unidas a una afir-
macién naturalista cuyas contradicciones, silencios légicos y afirma-
ciones tanto mds seguras cuanto mds se basan en implicaciones no
elucidadas, muestran la ambigiiedad y la incertidumbre. Y justamen-
te, el cardcter imaginario de un elemento de la unién es invisible. ..
gracias a la Naturaleza.

FORMACION IMAGINARIA, AVALADA JURIDICAMENTE

Avalada juridicamente, y no cientificamente, como se pre-
tendié durante un siglo. Los dos términos, “juridico” y “cientifico”
forman doblete en el sistema social. En el caso de la naturalidad, lo
juridico cumple el papel de garantia que teéricamente le corresponde
a la constatacién cientifica.

La institucionalizacién, la transformacion de la nocién de gru-
po natural en categorfa avalada a nivel del Estado no fue obra del
cuerpo cientifico, a pesar de todos los esfuerzos realizados en ese sen-
tido, sino del juridico. La raza se convierte en una verdadera categorfa
legal en tanto categoria de la naturaleza (categoria cuyo origen no es
divino ni socio-humano) a fines del siglo XIX en Estados Unidos (le-
yes Jim Craw), en 1935 en la Alemania nazi (leyes de Niremberg), en
1948 en Sudifrica (leyes del apartheid). Esas leyes discriminatorias,
prohibicionistas y segregacionistas, que comprenden pricticamente
todos los dmbitos de la vida (matrimonio, trabajo, hdbitat, desplaza-
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miento, educacién, etc.), enuncian las prohibiciones en funcién de
criterios especificamente raciales. No son nuevas por ser prohibicio-
nistas — las prohibiciones no datan de ayer — sino en tanto inscriben
en la Ley la pertenencia “natural” de los ciudadanos. El fracaso de la
fabricacién de categorfas naturalistas coherentes a través de la Ciencia
solo fue una peripecia superficial en un proceso que demostré que po-
dfa prescindir de ella sin problema: la ley vino a aportar el aval socio-
estatal, institucional, que no se habfa logrado por el canal a través del
cual se la esperaba en un primer momento. Sin que por eso se deje de
seguir intentdndolo en el campo cientifico.

La gigantesca y grotesca empresa de antropologfa fisica lan-
zada por el nazismo con la finalidad de enunciar “cientificamente”
su “verdad” juridico-racial no era una disfuncién enigmdtrica, sino el
fruto de una légica de relaciones sociales anteriores que el nazismo de-
sarrollaba. Esta justificacién cientifica, proclamada sin cesar y activa-
mente buscada, en todas las direcciones posibles, resulté inalcanzable
como era previsible. Y particularmente inalcanzable ya que, como se
apuntaba a una funcionalidad de la nocién de raza, y para una legiti-
macién de orden natural, se buscaban indicios que pudiesen coincidir
con una definicién previa de “arios” y “judios” segtin el sistema nazi.
Los delirios sobre la “naturaleza”, racial o sexual, de los grupos en
presencia alcanzan, en el grupo dominante, volimenes muy consi-
derables en periodos de conflicto abierto o de antagonismo explici-
to. Dan testimonio los trabajos sobre las diferentes “razas” humanas
realizados en los Estados Unidos post-esclavistas'’, sobre los judios
en la Alemania nazi, sobre las particularidades de los cromosomas
sexuales en todo el mundo industrial desde los afios sesenta, y sobre
la naturaleza quimico-fisiolégica o genética de la desviacién sexual en
la URSS contempordnea. Ya sea en Estados Unidos, en la Francia co-
lonizadora, en la Alemania nazi, o en el sistema patriarcal transnacio-
nal, resulta imposible pretender que la heterogeneidad humana est4

Cf. Por ejemplo:

- John S. Haller, Outcats from evolution. Scientific attitudes of vacial inferiority 1859-1900, University
[llinois Press, 1971.

- Marvin Harris, The rise of anthropological theory, Nueva York, Crowell, 1968.
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demostrada o es demostrable, a pesar de los esfuerzos en los cuales se
invirtieron — y se invierten- recursos considerables y muchas energfas.
Entonces, categoria legal y categorifa natural de la ley. Pues no
era en absoluto porque se dejaba el campo de las ciencias naturales
para entrar en el jurfdico que se renunciaba a la idea de naturaleza,
muy por el contrario, se trataba de la misma naturaleza y de una ga-
rantia dirigida al mismo objeto. La Ley, en lugar de la Ciencia, venfa a
servirle de testigo y de garantfa a la muy utilizable conviccién de ca-
récter endo-determinado de los grupos en presencia en una determi-
nada sociedad. Esa transferencia muestra que la raza es una categoria
propia de las relaciones sociales, que nacié de éstas, y que vuelve para
orientarlas. Las relaciones de hecho vienen a expresarse en una de las
formas superestructurales posibles: Instituciones juridicas o Ciencia.

FORMACION IMAGINARIA, JURIDICAMENTE AVALADA, MATERIALMENTE EFI-
CAZ

La propias ciencias sociales mantienen una relacién de una
extrafia ambigiiedad, reticente y sumisa a la vez, con la nocién de
grupo natural. Reticente porque no admiten la tesis segtin la cual las
razas son, en tanto categorfa natural, una causa eficiente, no mediati-
zada, de las relaciones sociales (los partidarios de esta tesis se reclutan
en general entre los fisicos, los antropdlogos fisicos o los psicélogos).
Sumisa en tanto aceptan, sin embargo, la idea de categorfa natural
pero como abstraida de las relaciones sociales y pudiendo tener en
alguna parte una existencia pura. De ahi proviene una posicién insos-
tenible. Una abstencién total respecto a la idea de naturalidad seria
mds cémoda. Pero la implicacién ideolégica de la idea de naturaleza
(y de grupo natural que deriva de ella) no puede ser eliminada de las
relaciones sociales en las que ocupa — incluso si nos desagrada ver-
la —un lugar central. Ideolégicamente escondida (si la ideologfa se
esconde bajo la “evidencia”, segiin creo), la forma “natural”, tanto de
sentido comin como ya institucionalizada, es central dentro de los
medios técnicos que utilizan las relaciones de dominacién o de fuerza
para imponerse a los grupos dominados y seguir usindolos.

219



Como categorfa tecno-juridica, el enunciado de la existencia
de grupos naturales entra en el orden de los hechos materiales. Lo
juridico es el enunciado de las téenicas ideolégicas practicas de la do-
minacidn: se lo encuentra entonces como garante privilegiado de lo
que ideolégicamente se supone sin garantfas necesarias en las reglas
sociales, ya que es un puro hecho de la naturaleza. ;Quién puede ir
contra la naturaleza, ley del mundo, cuya inscripcién realizada por
los hombres solo puede ser nula o tautolégica? Sin embargo, en la
afirmacion de la especificidad de los grupos, la naturaleza pasa por la
inscripcién legal, por lo tanto se afirma como hecho social en el mis-
mo momento en que pretende ser el origen y la razén de la sociedad
humana. Es un juego siniestro de “hacemos como si...” y efectiva-
mente, se hace como si.

Justamente, siendo el cardcter natural (la raza, el sexo) una
categorfa legal, interviene en las relaciones sociales como rasgo obliga-
torio e imperativo. Inscribe la dominacién en el cuerpo del individuo,
le designa asf su lugar de dominado, pero no le designa ningtin lugar
al dominante™®. La pertenencia al grupo dominante se marca juridi-
camente, al contrario, por la no-prohibicién prictica, la posibilidad
indefinida. Expliquémonos: legalmente, nada le impide a un miem-
bro del grupo dominante (que, por otra parte, solo es grupo “natural”
por negacién; de hecho no es “ni” esto, “ni” aquello), nada le impide
acceder a las pricticas de las categorfas dominadas: puede convertir-
se en obrero agricola temporero, hacer costura a domicilio, también
puede lavar la ropa gratis para todo el grupo doméstico, ser pagado
como dactilégrafo, no ser pagado por criar, alimentar, lavar y cuidar
a los hijos, solo encontrard, ademds de un  salario bajo o de su falta,
el sarcasmo, el desprecio o la indiferencia; en todo caso no se le im-
pedird que lo haga, y ademds no lo hard: es una simple construccién
del espiritu. Pues 1) si bien nadie se lo impide 2) nadie se lo impone;
las dos proposiciones sélo tienen sentido si van unidas, amébas son
importantes #nidas.

" Yeneste punto preciso interviene el corte con el sistema tradicional de las marcas que, convencio-
nalmente, se aplicaba a todos los grupos en presencia. El grupo de los esclavos, el de las prostitutas
deportadas, el de los condenados, se sitdan en una zona mixta: la marca en el cuerpo solo les ¢s

impuesta 2 los dominados.
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Mientras que todo les impide a los miembros de los grupos
dominados 1) efectuar por un salario trabajos que estdn socialmente
definidos por ser realizados en una relacién en la cual se impone la
gratuidad, 2) entrar en ciertas instituciones del Estado o de la religion:
les estdn prohibidas. Y ni hablemos de las barreras habituales tan efi-
caces para impedir el acceso a los salarios elevados, a la independencia
personal, a la libertad de movimiento. Los dominados se encuentran
en la situacién simétrica e inversa de la de los dominantes, pues 1)
todo les impide ciertas pricticas, 2) y todo les impone, por el contrario,
hacer gratis el trabajo doméstico, ser obrero, ganar el salario minimo
(y menos que el salario minimo), etc. Y todo esto con un arsenal de
medios que incluye lo juridico.

CONCLUSION

La invencién de la naturaleza no puede separarse de la domi-
nacién y de la apropiacién de los seres humanos. Ella se desarrolla en
ese tipo preciso de relaciones. Pero la apropiacién que trata a los seres
humanos como a cosas y saca de ellos diversas variantes ideolégicas,
no basta por sf misma para inducir la idea moderna de grupo natural:
después de todo Aristételes hablaba de la naturaleza de los esclavos,
pero no era con el significado que le damos hoy a ese término. El
término naturaleza, aplicado a un objeto cualquiera, apuntaba a su
destino en el orden del mundo; orden que entonces era regulado teo-
légicamente. Para que nazca su sentido moderno, es necesario otro
elemento, un factor interno al objeto: el determinismo endégeno que
introduce el desarrollo cientifico, unido al “destino”, formari esa idea
nueva, el “grupo natural”. Pues, a partir del siglo XVIII, se va dejan-
do sensiblemente de apelar a Dios para explicar los fenémenos de la
materia, y se va introduciendo el andlisis de las causas mecdnicas en el
estudio de los fenémenos, primero fisicos y luego vivos. Por otra par-
te, el desafio era la concepcién del Hombre, y el primer materialismo
serd mecanicista durante ese mismo siglo (cf. £/ Hombre mdquina de
La Mettrie).
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Si lo que se enuncia con el érmino “naturalidad” es la pura
materialidad de los objetos implicados, entonces nada menos natu-
ral que los grupos en cuestién que, justamente, estdn constituidos
POR un tipo preciso de relacién: la relacién de poder, relacién que
los constituye en cosas (al mismo tiempo destinados a y mecdnica-
mente orientados a serlo), digo bien que los constituye, ya que no
existen como cosas mds que en esa relacién. Son las relaciones sociales
en las que estdn embarcados (la esclavitud, el matrimonio, el trabajo
inmigrado...) que los hacen como son a cada instante; fuera de esas
relaciones, no existen, n siquiera pueden ser imaginados. No son datos
de la naturaleza sino datos naturalizados de las relaciones sociales.”

Traduccién Marta Huertas

* Este articulo fue publicado inicialmente
en la revista Pluriel, Paris, n° 11, 1977.
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LA NocION DE Raza. HISTORIA DE LA RAZA

Guillaumin Colette

... de mi origen, 0 como empezaba a decirse: de mi raza.
SIGMUND FREUD

Mi vida y el psicoanilisis

La percepcién de la raza como la conocemos actualmente en
Francia, y como existe probablemente en toda Europa occidental, es
reciente. Antes del siglo XIX, la percepcién del otro tomaba diferentes
formas y el contexto perceptivo era tan distante del que conocemos
hoy en dfa que dificilmente podamos tener una idea exacta del mismo.

En el transcurso del siglo XIX, el concepto “raza” se fue apo-
derando del mundo, y su suerte en el siglo XX es bien conocida.
Desde fines del siglo XVIII hasta nuestros dfas, se entablan vinculos
entre el sistema perceptivo esencialista — es decir la ideologfa racista
—y la sistematizacién concreta de dicha ideologia; esto sucede en el
mismo momento en que comienzan a prosperar las peticiones igua-
litarias e individualistas. No supone una gran dificultad acompafar
este nacimiento siguiendo el orden histérico: es el de la légica. El
sentido racista es visible a partir de cierto momento de la historia,
y ese sentido, ahora el nuestro, se va manifestando con creciente
complejidad. La conciencia del mismo es ahora mucho mds viva
que en sus comienzos, lo que no va sin un crecimiento paralelo de la
censura que cada vez se va volviendo mds sutil y eficaz.

Ante su (supuesta) “universalidad” y su constancia, podrfa
pensarse, y hay quienes no se privan de hacerlo, que el racismo es la
cosa mds natural del mundo. Podrfamos habernos conformado con
esto si un imprevisto no nos hubiese hecho notar que esa realidad
correspondfa a una época determinada. En efecto, en los textos lite-
rarios anteriores al siglo XIX el tema no se vefa de la misma manera:
habia algo que todavia no habfa entrado en el universo perceptivo.
Eso convocaba a estudiar el asunto mds de cerca y a analizar los
textos de épocas anteriores al siglo XIX que hablasen de los “otros”.
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La literatura del siglo XIX y la actual presentan una profun-
da homogeneidad en la percepcién de la diferencia, percepcién apli-
cable a cualquier minorfa. Los diarios modernos, Gobineau, Elie
Faure, Barrés, Balzac, Taine, Proust, las charlas de café, Claudel,
Paris-Soir, Bernanos... comprenden la alteridad de la misma mane-
ra, le aplican un vocabulario, una sintaxis, en una palabra un sentido
equivalente. Por el contrario, Rousseau, Casanova, Manon Roland,
Jean Itard, Diderot, Condorcet estaban, por su parte, unidos por la
ausencia de ese sentido que se encuentra en los anteriormente cita-
dos. Si nos remontdsemos en el tiempo, encontrariamos esta misma
ausencia en Pascal, Pigafetta, Marco Polo, Montaigne. ..

Por lo tanto, algo pasaba en la articulacién del siglo XVIII
con el siglo XIX, ya que en ese momento el sentido estaba cam-
biando, y esto es tanto mds llamativo cuanto que esa época marcé
el comienzo de un cambio social e intelectual profundo que iba a
poner a los “otros” de la sociedad en una situacién sensiblemente
diferente a la de los siglos anteriores.

UNA MuTaTION IDEOLOGICA!

El cardcter peculiar del racismo en Europa occidental, a par-
tir del siglo XIX, se corrobora con el nacimiento, en ese mismo
siglo, de la teorfa racista, es decir de la forma explicita de la ideo-
logfa racista. Anteriormente, el racismo sélo podfa aparecer como
prdctica no teorizada, ubicada en un sistema de justificacién funda-
mentalmente diferente al que le serd dado en el siglo de las ciencias.
Las justificaciones a las que recurrfan las conductas que hoy llama-
rfamos “racistas” eran de orden religioso (o de casta, un sistema que
remite al orden sagrado). La teorfa, por su parte, remite al orden de
la naturaleza, a través de la “ciencia”. Este cambio de enfoque ten-
drd un cierto niimero de consecuencias a fines del siglo XIX y en el
transcurso del siglo XX.

La utilizacién del término “muracién” comporta dos graves inconvenientes: en promer lugar, su
connotacién naruralista y en segundo lugar, el hecho que elude la coherencia histérica del fenémeno.
Pero no hay otro tan fuerte como para hacer sentir la amplitud y la violencia del cambio ocurrido,
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Es muy posible, incluso probable, que esa mutacién de la
forma en el racismo haya sido precedida de una cantidad indeter-
minada de posicionamientos individuales que ya presentaban los
caracteres peculiares que marcan al siglo XIX, pero su impacto era
socialmente nulo y, por nuestra parte, no hemos encontrado huellas
de esto en los relatos de viaje entre el siglo XIII y el siglo XVIII*.

Cuando, a comienzos del siglo XV, Bartolomé de Las Casas
descubre (antes que la Iglesia institucional) que los indios tienen
alma (es decir estatus humano) y favorece la importacién de negros
para llevar a cabo las tareas que los indios no realizardn mds, es por-
que los negros, que (todavia) no tienen alma, aparecen como pura
mercaderfa productora. Lo que rige es la integracién en el universo
de la Salvacién, el recurrir a una referencia situada por fuera y por
encima de la humanidad. Los debates del Occidente antiguo sobre
el alma de las mujeres y de los salvajes suponfan la creencia en una
esencia unitaria del hombre cuya garantfa se encontraba fuera de lo
humano. Es la unidad de un género que recibfa su comiin existencia
de un término que la trascendfa: propiamente hablando, en el seno
de la Creacién no existe una “humanidad” cuya tnica referencia
serfa ella misma, sino mds bien “un género humano”. En este uni-
verso, el limite de la heterogeneidad, de la racializacién si se prefiere
emplear este término moderno, se situaba por debajo de la pertenen-
cia al género que determinaba la Salvacién, antes de la pertenencia
a la naturaleza humana definida en su relacién con Dios. ;Acaso a
mediados del siglo XIX no se decfa todavia en Estados Unidos de los
esclavos mestizos que “tienen sangre humana’...?

Marco Polo, Le Devisement du monde, comienzos del siglo XIV (cf. Le livre de Marco Polo ou Le
Devisement du monde). Antonio Pigafetra, compaiiero de viaje de Magallanes (cf. Premier voyage
axtour du monde par Magellan (1519-1522). Abbé Prévost, Histoire générale des voyages, on nouvelle
collection de toutes les relations de voyages par terre et par mer, gui ont été publides jusqu ' présent dans les
différentes langues de toutes les nations connues (desde comienzos del siglo XV), y especialmente . 111
(“Voyages au long des cotes occidentales de |*Afrique”); t. XIIT (“Suite des voyages, des découvertes
et des éuablissements en Amérique”). Bougainville, Vayage autour du monde, publicado en 1771.
La Découverte de I Afrique, IAfrique noire atlantique des origines au XVIIIé sidcle, presentada por
Catherine Coquery (antologfa de textos desde la Antigiiedad hasta el siglo XVIII). Véase también
la novela de Sade, Histoire de Sainville et Léonore, que contiene un viaje imaginario a Africa.
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Desde entonces, la unidad no se constituye mds en relacién
con el universo religioso;

Se agotaron las discusiones sobre el umbral a determinar
para pertenecer a la especie redimida, y se desarroll$ la humanidad,
nocié6n laica, en los siglos XVIII y XIX.

Sin embargo, la nocién de extrafeza, heredada de las discu-
siones teoldgicas de los siglos anteriores (o de un origen mds pro-
fundo), no dejé de existir, y reviste una forma que actualmente la
hace irreversible: la “diferencia” subsiste, instalada ahora en el centro
mismo de la naturaleza humana. La especie humana es reconocida
como tal, y en su seno se halla la heterogeneidad. Los “otros” no es-
tdn esperando en los mdrgenes de la ley, estdn dentro de la ley, pero
con un estatus diferente. El racismo moderno habla de sub-huma-
nidad: a la vez humanidad y menos que humanidad. Esta variacién
topoldgica en el seno de un universo tinico se encuentra ficilmente
en las expresiones “tercer mundo”, “subdesarrollado”, “developed/
developing”, por citar inicamente a los mds corrientes. Retomando
una férmula célebre, todos son iguales con la salvedad de que algu-
nos son mds iguales que otros, y es verdad que el racismo moderno
les concede a todos la misma calidad, pero en cantidad variable. El
sentimiento de una diferencia de esencia se hace presente desde el
momento que la cuestién del otro se plantea en funcién de la hu-
manidad, y ya no en funcién de la dependencia divina; cuando el
escdndalo de la diferencia cuestiona la identidad de quien percibe
en lugar de remitir a la transcendencia. La percepcién del otro como
esencialmente diferente no existfa en Europa antes del siglo XIX. Sin
que siempre fuera la norma, lo no-occidental o la minorfa causa-
ban a veces en el occidental sentimientos de extrafieza, pero no de
heterogencidad. No se percibfan, como hoy en dia, las diferencias
llamadas raciales. En ese entonces, las diferencias personales, las se-
mejanzas con individuos o costumbres de la propia civilizacién son
el modo de apreciacién de los viajeros occidentales. El “diferente”
toma la forma de la variabilidad, sin mds. En una cultura como la
nuestra, obsesionada por las diferencias, y que las radicaliza cons-
tantemente, es diffcil hacerse una idea de la soltura y facilidad con
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la cual esos textos nos hablan de un mundo donde todavia no habia
aparecido ninguna fisura.

“El gran Khan, Sefior de los Senores, llamado Cublay, es asi:
de buena estatura, ni alto ni bajo, sino de talla mediana, sus carnes
estdn bien repartidas et sus miembros son bien proporcionados, su
rostro es blanco y sonrosado como una rosa, sus ojos negros y her-
mosos, su nariz estd bien delineada y lo embellece™, etc.

Saint-Simon no habla de otra manera de Louis XIV. ;Re-
tratos de hombres de corte? Sin duda, pero lo sorprendente (hoy)
es que el cortesano de Chartres y el mercader veneciano emplean
idénticos términos para hablar de su principe. En la obra de Marco
Polo no se encuentra ningtin vestigio de esas precisiones que en el
universo moderno son obligatorias cuando se habla “de otra raza”.
Hablando de los tdrtaros o mugul, dedica ocho pdginas a su vida y
costumbres sin mencionar nunca ninguna caracterfstica fisica’. Por
el contrario, el editor moderno de esta obra se sentird obligado a
agregar a una de sus otras descripciones la siguiente precision: “son
los merkits de raza mogol” (Marco Polo decfa simplemente “los ha-
bitantes son llamados mecri”). Este contraste resume el cambio per-
ceptivo que se verificé en el universo mental de occidente.

Por supuesto, la mencién de las caracteristicas fisicas, las
que nosotros llamamos raciales, no estd ausente de esos textos pero,
cuando aparece, lo cual estd lejos de ser la norma como recién lo di-
jimos, no ocupa el primer lugar, y se presenta como una caracteristica
entre otrds:

“Y en la orilla hay una ciudad llamada Cormos, que tiene
un puerto...”

Siguen ocho lineas dedicadas al comercio, el nombre del rey,
tres lineas sobre el clima, once lineas sobre la comida, dieciocho
lineas sobre la tecnologfa de los barcos, una linea sehalando que “los
habitantes son negros y adoran a Mahoma”, cuatro lineas sobre el
hdbitat, siete lineas sobre el clima, cinco lineas sobre la cultura, tres
lineas sobre el duelo’.

> Marco Polo, p. 184
i Marco Polo, p. 151 y sig.

4 Ibid., p. 109
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De tal forma, la mencién “racial” ocupa poco lugar, estd aso-
ciada a un rasgo religioso (cuya importancia veremos mds adelante),
y no es ni la primera ni la dltima caracteristica citada: no estd pri-
vilegiada de ninguna manera. Esta misma estructura perceptiva se
encuentra a lo largo de los siglos hasta el siglo XVIII.

Dice Pigafetta, en el siglo XVI:

“Dicha tierra del Verzin es muy abundante en todo tipo de
bienes y es mds grande que Francia, Espana e Italia juntas. Es una
de las tierras conquistadas por el rey de Portugal. Sus habitantes no
son cristianos y no adoran nada...” [sigue la descripcién de los tra-
jes durante dos pdginas y luego] “y este tipo de gente, tanto hombres
como mujeres, no son completamente negros sino que tiran al color
del tanino y muestran manifiestamente sus vergiienzas y no tienen
ningtin vello en toda su persona...” [Sigue media pigina mds de
descripcién de las costumbres]®.

Dice Bougainville en el siglo XVIII:

“... si por casualidad se encuentra a algin cultivador, son
negros esclavos...””

Si recordamos que en aquel momento “negro” significaba
“esclavo empleado en las colonias”, sorprende la ausencia de focali-
zacién sobre el cardcter racial; la forma moderna de tal observacién
serfa: “... los negros esclavos son los cultivadores...”, pues la raza
prevaleceria sobre la ocupacién.

Estos ejemplos dan cuenta del espiritu constante de los tex-
tos que no tienen rastro de esta obsesién moderna.

Que alguien de la mayoria entable vinculos personales con
alguien de la minorifa “racizada” no significa que esté exento de ra-
cismo, muy por el contrario, y veremos que esto tiene un significa-
do racista. Sin embargo, entablar lazos socialmente avalados es algo
muy diferente y marca una forma de reciprocidad:

Pigafetta, p. 75

Bougainville, p.67
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“Parece que fue un francés, Paulmier de Gonneville, que rea-
lizé los primeros [descubrimientos en los mares del Sur] en 1503
y 1504; se ignora donde estdn situadas las tierras que abordé, y de
donde trajo a un habitante que el gobierno no reenvié a su patria,
pero al cual Gonneville, sintiéndose personalmente comprometido
con él, hizo casar con su heredera.®”

Nos lo hace saber Bougainville, que dedicé la mitad de su
fortuna a equipar el barco que llevaba de vuelta a su pais a su com-
pafiero tahitiano Aotourou que lo habia acompanado a Francia.
Evidentemente, estas acciones son excepcionales, pero no por eso
menos significativas, cuando se las integra en el contexto a-racista
que precedié al siglo XIX.

Hasta ese entonces, la raza no ocupaba el lugar central que
le damos ahora y, en cierto sentido, podria suponerse con alguna
razén que no existia, porque se la comprendfa de forma totalmente
diferente a la actual. A partir del siglo XIX todo cambia, la raza se
convierte en una categorfa intelectual y perceptiva prioritaria. El
propio término “raza’ adquiere el sentido de grupo humano, de-
jando atrds el sentido mds limitado de linaje. Por lo demds, antes
era un término de clase que no se hubiera pensado en adjudicar al
pueblo cuya oscuridad no podia vestirse con tales prestigios. Pero,
sobre todo, nacen entonces términos especificos para lo que hoy en
dfa consideramos como razas.

Ya sea que los términos adquieran un nuevo sentido o, como
es mds frecuente, que sean absolutamente nuevos. Asi, la designa-
cién de “negro”, nacida en el siglo XVI, (jno seria posible sostener
seriamente que los europeos nunca antes habfan visto a uno!), que
durante mucho tiempo habfa conservado un significado prevalente-
mente social, se inscribe en la clasificacién racial. Tanto “amarillo”
como “semita” aparecen en ese entonces, lo cual también es el caso
de “ario” en el sentido racial. La serie de los términos “semitico,
semita, semitismo, antisemitismo” da una idea cabal, a través de la
légica que desarrolla, de la constitucién de la ideologfa racista.

“Semitico” es el que aparecié primero, en 1830, es relativa-
mente antiguo; designa el grupo de lenguas semiticas; en aquel mo-

Bougainville, p. 44
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mento no tiene ninguna connotacién racial. “Semita” es el segundo,
aparece en 1845 y designa el cardcter “racial”. “Semitismo” marca
la etapa siguiente, es la palabra de la “racializacién” de una raza, la
entrada en el universo mental del rasgo particular que supuesta-
mente la caracteriza (1862). Finalmente, la palabra que prolonga la
escalada es el resultado de la conducta mental que hace de la raza
una nocién “cerrada”. Es hija de la anterior: “antisemitismo” entra
en la lengua francesa en 1889.

¢Acaso es necesario recordar que 1894 es el afo del “Caso
Dreyfus™, acto anunciador del siglo XX que marca cémo la evolu-
cién de las ideas se inscribe en los hechos? Habfan pasado cincuenta
anos desde el nacimiento de los términos raciales. El propio término
“herencia” se carga en 1842 de sentido biolégico, después de un
largo pasado estrictamente juridico. Y los estudios sobre la herencia
fundan la forma actual del racismo al aliarse a los otros desarrollos
cientificos del siglo XIX y, paradéjicamente, a ciertas adquisiciones
de la filosoffa social del siglo XVIIL. Su interés por la diversidad de
las sociedades humanas experimentard en el siglo XIX un tratamien-
to ideolégico que pervertird su significado original.

Cuando Rousseau en el Discurso sobre el origen y los funda-
mentos de la desigualdad entre los hombres, asi como también en el
Contrato social, radica explicitamente en diferencias individuales a
toda desigualdad existente en el seno de las sociedades, estd basando
su explicacién de la heterogeneidad social en un juego combinado
de psicologfa individual y de consenso social. Las diferencias huma-
nas son, para él, una consecuencia de ese conjunto psz'ca-sociaz' y 1o una
causa. En todo esto no hay lugar para lo que posteriormente serd
llamado el “factor racial”. Es la posicién de todos los fildsofos de
ese siglo. Asi, al tiempo que le otorga una gran importancia a las
variantes individuales, Montesquieu orienta la atencién hacia la in-
fluencia del medio geofisico. Por su parte, Sade, y esto muestra que
es el mds moderno, sélo le confiere un origen social a las variantes

? N.de la T. Ese anio el capitdn francés Alfred Dreyfus, de origen judio, fue acusado de espionaje,

sentenciado a prision perpetua y enviado a la Isla del Diablo en la Guyana francesa. Afios después
se descubren evidencias que implican a otro militar como autor del espionaje. Finalmente se
reconocid la inocencia de Dreyfus. Este sonado caso conmocioné a la sociedad francesa y es un
episodio importante en la historia del antisemitismo.
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de las formas sociales. El fue probablemente uno de los primeros en
hablar de la sociedad como formadora de las particularidades indi-
viduales, o mejor atin (al menos implicitamente) como posibilidad
de actualizacién de una cantidad ilimitada de virtualidades no in-
dividualizadas. Itard, el padre de la “nueva pedagogia”, aporté uno
de los textos mds significativos de esta orientacién del pensamiento
que el siglo XIX ahogé casi totalmente en un raudal de esencialismo
biolégico. “En la mds vagabunda de las hordas salvajes como en la
mds civilizada nacién europea, el hombre no es mds que lo que se
lo hace: necesariamente criado por semejantes, adopté sus costum-
bres y sus necesidades; sus ideas ya no le pertenecen; disfruté de la
mds hermosa prerrogativa de su especie, la posibilidad de desarro-
llar su entendimiento por medio de la imitacién y la influencia de
la sociedad™. En su informe sobre el nifo salvaje del Aveyron, se
visibiliza la creencia tan extendida en el siglo XVIII de la perfecti-
bilidad del hombre en el largo relato que hace de las adquisiciones
de Victor. Es una época en la cual ninguna cultura, ningin hombre
estd encerrado en un determinismo de tipo biolégico: la embriaguez
de un mundo que comienza, de una libertad naciente, bebe en las
fuentes del cambio posible para las sociedades humanas. Itard se
niega a aceptar el diagndstico de retraso mental de Victor efectuado
por Pinel, suponiendo que su historia hizo de él quien es y que la so-
ciedad es formadora de los caracteres de adaptacién de la conducta.

Aqui no se pone en tela de juicio la utopia humanitaria, sino
la referencia teérica del sistema de pensamiento, referencia de tipo
social o evolutivo y no referencia de tipo esencialista o irreversible.
Al pasar, no es una pérdida de tiempo disipar una confusién corrien-
te: la asimilacién de las opciones politicas y de la posicién hacia el
racismo. El vinculo que se tiende a establecer hoy en dia entre racis-
mo y derecha por una parte, y entre antirracismo e izquierda (lo que
no es tan seguro) por otra, no existia en el siglo XVIIIL. Si la unidad
humana, asf como el origen social de las diversidades que la dividen,
remiten actualmente a lo que se reconoce como una concepcién de
izquierda, no sucedia lo mismo en aquel entonces. El pensamiento
de la derecha no era fundamentalmente diferente al respecto. No

1

Jean Ttard, Mémoire et rapport sur Victor de I’ Aveyron (1801-1806), pp. 125-126
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hay mds que ver la importancia extrema que le da todavia Bonald"
a la socialidad, con un sistema de pensamiento que, sin embargo, ya
se inscribe en el siglo XIX de la Restauracién. Sin duda, el recurso
a la explicacién teolégica dispensa de intentar una explicacién “hu-
mana de las causas de las diferencias, pero mds importante atin es
que las corrientes de pensamiento que marcan toda la cultura van
mds alld de una diferenciacién politica. Michel Foucault mostré la
pregnancia de los sistemas ideolégico-perceptivos que dirigen el
pensamiento de una época.

Pero la principal corriente del siglo XVIII, que podria lla-
marse de “socialidad” del pensamiento, y que incluso en los pensa-
dores de derecha atin no diverge claramente hacia el esencialismo,
es tal vez tributaria de una situacién particular: el marco légico del
pensamiento todavia es puramente teérico, por lo tanto no se en-
cuentra vinculado a afectos poderosos y encarnados (lucha de clases,
guerras coloniales, genocidios) como lo serd en los siglos posteriores.
Sélo se trata todavia de un impulso especulativo sobre los origenes
de la organizacién social. El cardcter de las sociologfas de ese siglo
es pues casi utépico, incluso cuando pretende ilustrarse con ejem-
plos empiricos, como los tahitianos del “Supplément au voyage de
Bougainville” o “La Religieuse” de Diderot.

De hecho, el siglo XVIII alcanzé a conocer la diversidad de
las formas sociales: monarquia efectiva, contrato democrdtico de
Rousseau, anarquia de Sade, mayor o menor adaptacién a la feli-
cidad de los individuos segtin la forma social en la que estdn inser-
tos (Diderot, Condorcet, Montesquieu, Saint-Just). No obstante,
el hombre natural, el individuo, el salvaje, sigue siendo la medida
ideal, el terreno virgen donde se determina el ser social.

EL NACIMIENTO DE LA IDEOLOGIA RACISTA EN EL SIGLO XIX

Después de haber escapado de la teologia desde el siglo XII,
el desarrollo de las ciencias naturales pasa, en el siglo XIX, a una
concepcién hereditarista de los fenémenos. El origen, la filiacién, el
desarrollo temporal se transforma en los ejes del pensamiento cien-

L Bonald, Théorie du pouvoir politique et religieux ex Théorie de |'éducation sociale.
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tifico. En las ciencias naturales, esto se manifiesta en el darwinismo
y el nacimiento del evolucionismo en la década de 1850-1860; el
descubrimiento de la herencia data de la misma época. Es cierto que
las conclusiones de Mendel serdn adoptadas mucho mds adelante,
pero no por eso es menos cierto que su trabajo fue producido en
ese momento, lo que supone un universo tedrico y simbdlico capaz
de engendrarlo y de sostenerlo. Ahora bien, parece evidente que ese
movimiento estd relacionado con lo que el siglo XVIII aporta al
manifestar un rechazo generalizado del pensamiento teolégico en
todos los campos del conocimiento, y orientarlo a éste hacia los
hechos y su causa légicamente discernible: buscar los orfgenes de
una sociedad en el seno de esa sociedad o de su entorno directo es
abrirle el camino a la bisqueda del origen de las formas vitales en
el seno mismo de la vida. Cada vez mds, la explicacién se busca en
el propio hecho estudiado. La evolucién de las especies animales y
vegetales va a interpretarse a partir de su propia sucesién, y no segin
una justificacién teolégica. Después de su “grafia” que comenzé a
establecerse en el siglo XVIII (Buffon realizé una clasificacién racial
de la especie humana en la segunda mitad del siglo XVIII), se va a
intentar establecer su “logfa”, que serd interna, por tanto opuesta al
ordenamiento teolégico que es externo'”. A su vez, la actualizacién
de esta causalidad interna que provenia de las especulaciones de las
ciencias humanas va a invadirlas y a introducir en ellas la causalidad
biolégica. El hombre animal social se interpretard como el hombre
animal fisico.

Pues, al mismo tiempo, se desarrollan las primeras grandes
“sociologfas”; y aunque la palabra creada por Comte en esa épo-
ca tendrd un éxito tardio, la ciencia que ella designa nacié en ese
contexto. Dichas sociologfas apuntan a describir y explicar el movi-
miento general de la humanidad, intento relativamente nuevo en el
mundo occidental (el pensamiento drabe tenfa tales preocupaciones
desde hacfa mucho tiempo). Pero, hasta aquel entonces, ese propé-
sito de generalidad sélo habia sido elegido, por lo menos en Francia,
en las investigaciones de tipo teérico, utépico o normativo del siglo

3

it Buffon, Histoire naturelle générale et particuliére, théorie de la terre, histoire naturelle de
["homme, animaux et quadrupédes, 1749-1767
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XVIIIL. Las ciencias sociales del siglo XVIII ya nutrfan su propésito
normativo con un nimero impresionante de relatos de viajes y de co-
nocimientos que se iban haciendo mds precisos sobre nuestras propias
sociedades; existe un interés muy grande por las civilizaciones lejanas
de lo cual dan testimonio la abundancia de relatos de viajeros. Pero,
en ellos, la preocupacién por ordenar temporalmente los hechos co-
nocidos se manifiesta muy poco y, sobre todo, la historia estd ausente
del pensamiento social. Por el contrario, el siglo XIX le otorgar4 un
lugar privilegiado al desarrollo temporal de la vida de las sociedades.
El “exotismo” le dard paso a la continuidad temporal. Se va a priorizar
definitivamente la mirada sobre las sociedades desaparecidas, dejando
de lado a las sociedades vivas pero alejadas a las que se habfa prestado
atencién en el siglo anterior, lo que, por otra parte, reaparecerd a fines
de ese siglo con los desarrollos de la etnologfa. La heterogeneidad de
las sociedades y de los grupos humanos, novedad introducida por el
pensamiento social del siglo XVTII, entra entonces en un tercer mo-
vimiento de la dialéctica del conocimiento: su confrontacién con el
interés clasificatorio y de filiacién temporal. La organizacién causal de
esa diversidad se convierte en el centro de las preocupaciones. Ahora
bien, se le va a adjudicar un tipo particular de causa, un tipo de causa
que subsistié en el racismo que el siglo XX heredé, desarrollé,y luego
llevé a su perfeccién y puso en prictica de forma sistemdtica.

EL siNCRETISMO

La abundancia y el desarrollo de las ciencias se traducen en
un contagio entre los diferentes campos del conocimiento. Este con-
tagio va a opacar el sentido de una gran conquista del pensamiento
enciclopédico: “la sociedad le es arrebatada a la naturaleza” para re-
tomar la expresién de L. Sebag. El cardcter propiamente social de la
empresa humana, la explicacién del funcionamiento de las socieda-
des a partir de si mismas, se convertirdn en conceptos inoperantes.
Paralelamente a la accién propiamente sociolégica de Comte y de
Marx, se desarrolla en las ciencias humanas la corriente primordial
del llamado a la “naturaleza”. En el momento en que las ciencias de
la naturaleza toman un nuevo y fulminante rumbo (evolucionismo,
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herencia...), la deslumbrante constatacién de la solidaridad tem-
poral de las especies va a pervertir la conquista dificilmente lograda
de la autonomfa del funcionamiento social. Del orden de lo fisico
al orden de lo mental se van a establecer lazos indisolubles. Si, en ese
mismo momento, estalla el conocimiento de la extrema diversidad
de las civilizaciones, tanto a través del tiempo como a través del es-
pacio, y de la diversidad de las transmisiones hereditarias, el tiempo
se vuelve el factor central del conocimiento y retine en un solo con-
junto el estado fisico y el estado social. Esta amalgama de sentido
constituye la fisionomfa propia de la ciencia de esa época.

El desarrollo de las ciencias sociales se efectué siguiendo un
mismo esquema tanto para quienes son hoy considerados los padres
de la sociologfa moderna como para aquellos cuya estrella se apagé.
Gobineau, que sistematizé la teorfa de la causa bioldgica en lo que
llamé la historia social, es un nombre importante de esa evolucién.
Sus ambiciones son idénticas a las de Marx y Comte, en cuanto
a la generalidad de su propésito: aportar un cuadro coherente del
conjunto de las sociedades, y en cuanto al objetivo buscado: aportar
un modelo de funcionamiento de ese conjunto®. Pero el hecho de
pensar a la sociedad como un organismo cuyos funcionamiento y
sentido serfan legibles segiin un esquema temporal, se asocia, espe-
cialmente en Gobineau pero también en la mayorfa de las ciencias
humanas de la época, a la entidad designada con el término “raza”.
Su pensamiento presenta de modo ejemplar la confusion entre el he-
cho socioldgico y el hecho bioldgico que marca a los siglos XIX y XX.
Por lo demds, es bien conocido el impacto que tuvo el pensamiento
de Gobineau al respecto'®. Esta confusién del pensamiento sociolé-

" Pero, por su parte, Comte y Marx hicieron de la evolucién un fenémeno interno de la mecinica
social y no remiten a conceptos biolégicos. En este sentido, ellos contintdan el pensamiento del
siglo XVIIL; en su opcién de limitarse a la socialidad, son los herederos de los enciclopedistas y de
Rousseau, y en ese sentido estin “retrasados” con respecto a su siglo. Esta es la concepcién de las
ciencias sociales actuales, después de suffrir un eclipse de mds de un siglo. Al mantenerse estrictamente
en un enfoque socio-histérico, la obra de Marx fue en su tiempo profundamente marginal. Por
otra parte, no es casualidad si una de las pocas ideologias occidentales que tuvo algo de éxito en el
tercer mundo — durante tanto tiempo aplastado por una explotacién con justificaciones raciales y
racistas — fue el marxismo cuya distancia con la ideologia biologizante es radical.

Se plantea el problema de establecer si ese impacto se define como causal o como catalizador;
nosotras adoptamos un punto de vista diferente, limitdndonos a considerarlo significativo,
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gico y del pensamiento biolégico no se encuentra ni en Comte ni
en Marx'®, mientras que se constata casi undnimemente en los so-
cidlogos, historiadores o ensayistas de esa época: Spencer, Fustel de
Coulanges, Renan, Taine, para citar tan solo a algunos, son prueba
de ello; ademds este tipo de pensamiento no ha desaparecido'.

Para el siglo XVIII, el origen de las diferencias culturales y
politicas, que le habia sido arrebatado a la teologfa, era geogrifico o
psicolégico o puro mecanismo social, en todo caso no tenia relacién
con la biologfa. La aparicién de la causalidad bioldgica marca al
pensamiento social y psicolégico del siglo XIX. Las sociedades son
diferentes, habfa sefialado el siglo XVIII; porque estén biolégica-
mente determinadas, responderd el siglo XIX.

LA RUPTURA

Lo que sabfamos sobre los racismos anteriores, en la medida
que aceptamos ese término por comodidad, nos mostraba que se
crefa en el posible paso de una categorfa a otra. En el siglo XIX,
con el sincretismo bio-social, el universo estd cerrado, con muros
infranqueables. Cuando en el siglo XI se discutfa si las mujeres te-
nian alma y en el siglo XVT la posibilidad de bautizar a los indios,
esas discusiones eran interrogativas, la pregunta se referfa a su in-
tegracion (o no) en la humanidad" definida como el universo de
la Salvacién. A partir del siglo XIX, ya no hay mds pregunta sino

En el pensamiento racista (como ¢l de Gobineau) hay un planteamiento antitético al de Marx.
Marx se definiria por una relacién primaria con la duda y la pregunta, Gobineau se caracterizaria
por su relacién con la cerreza. En efecto, la labor de Marx es analitica, la de Gobineau es sincrética.
El sincretismo es uno de los rasgos centrales del racismo, en el cual se encuentra bajo varias formas.
El pensamiento racista nunca es analitico, no se estudia el desarrollo de los procesos, no se busca
la ley. Procede por juxtaposicién y justificacién. Antes de ser descrita, a la realidad ya se le otorga
un sentido y toda descripcion estd basada en ese sentido. Revestida del cardcter de la evidencia,
escapa a la demostracién y se presenta solamente como ilustracién de un hecho ya cierto,

Esto sigue siendo muy evidente, a comienzos del siglo XX, en la obra de Elie Faure o de Barrés
por ejemplo; actualmente “el genio de la raza” es un concepto empleado en las disciplinas no
socioldgicas.

La expresidn “género humano” convendria mds que la palabra “humanidad”; ésta supone una
coherencia interna que es reciente.
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afirmacién. Implicita o explicita, hay una ruptura en el seno de la
humanidad, los grupos “son” y no tienen mds un estatus mévil.

LA IRREVERSIBILIDAD

La ideologfa medieval de la “conversién”, que proclamaba el
principio del paso posible de un grupo a otro (ya sea por decisién
personal o por coaccién, eso aqui no interesa), asi como, en cierta
medida, el principio de libertad individual de la moral revoluciona-
ria, han caducado. Ya no podemos mds convertirnos, ni adquirir las
virtudes del dominante, ahora la naturaleza garantiza las particula-
ridades de cada grupo. Desaparecié la garantia del ser que antes se
encontraba en la transcendencia divina a través de la redencién, del
bautismo, o de la creacién, déndole paso a una humanidad, primero
totalidad excitante por su libertad, y luego recortada poco a poco en
esencias fijas; ahora la garantfa estd en el seno mismo de las particu-
laridades humanas que se cierran sobre s{ mismas. Este sistema de
justificacién es la coartada de las agresiones concretas; consciente o
inconscientemente, establece la coherencia del fenémeno racista. Si
las masacres, la explotacién, la agresividad, la hostilidad no son en
absoluto exclusividad de los siglos XIX y XX, el tipo de justificacién
que se emplea ha cambiado de sentido. Si bien, palabra por palabra,
se las puede describir de la misma manera, el cambio ideolégico
introduce un factor nuevo: el de la irreversibilidad. A partir de aho-
ra el mundo estd cerrado, garantizado por las diferencias internas
de naturaleza, y la naturaleza trasciende las empresas humanas. La
rigidez de la pertenencia a un grupo, fatalidad biolégica, es ahora
inamovible, “intocable”.

Este texto es el capitulo I, del libro Lidéologie raciste, Paris,
Folio-essais, 2002, 23-42

Traduccién Marta Huertas
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NATURALEZA E HISTORIA
A PROPOSITO DE UN “MATERIALISMO”!

Guillaumin Colette

La controversia no es tan nueva como hoy en dfa (1979) nos
lo repiten sin cesar. Pero que una controversia no sea flamante no sig-
nifica en absoluto que el tiempo haya agotado la virulencia del debate.
Por lo demds, esto se ve claramente en la actualidad: la cuestién no
estd saldada puesto que reaparece con tanta insistencia y tanta violen-
cia, tanta ceguera de la memoria y tanto poder afectivo. Por un lado,
quienes creen en la mano de hierro de un orden inamovible -jque,
paradéjicamente, el hombre se pasaria la vida intentando restablecer!
— por otro, los que piensan que ningtin orden nos precede y que la
historia de los seres humanos siempre se estd forjando... ;Tan simple
como eso? Si, quizds sea asi de simple... Porque, debemos admitirlo,
y ademds todo lo muestra, la presién afectiva que reina en esta caldera
supera de lejos la complejidad intelectual del debate. De hecho, no
existe un debate intelectual propiamente dicho. Es sin duda lo que
muchos quieren decir cuando afirman que esas agitaciones provienen
de modas a todas luces transitorias y superficiales. Lo cual es exacto,
pero parcial. Modas, en efecto, en lo que respecta a las formas verbales
que toman las actuales teorfas del orden; pero las modas nos dicen
cosas concretas sobre las sociedades que las producen. En este caso, no
se trata de cosas que precisamente vayan a alegrarnos.

Por otra parte, ;de qué controversia se trata? Y bien, del de-
bate sobre la forma de concebir las relaciones de los seres humanos
entre ellos. ;Cudles son esas relaciones? ;Cémo estudiarlas? ;Cémo
entenderlas?... ;Qué précticas pueden derivar de la manera especifi-
ca como son consideradas dichas relaciones? Pero también —y sobre
todo - jqué pricticas concretas llevan a pensar las relaciones humanas
en determinados términos en lugar de en otros? Aqui estd contenido lo
no-dicho del debate, y la razén profunda de su violencia.

! Para Léon Poliakov. Le racisme, mythes et sciences, Bruselas, Fditions Complexe,1981.
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Variante del debate acerbo y menos comprometido (al me-
nos aparentemente para los espiritus distraidos o no concernidos...)
de lo que fueron en su tiempo “Naturaleza/Cultura”, o “Herencia/
Medio”, etc., esta controversia no se confunde exactamente con las
anteriores. Ademds, nunca es totalmente igual a s{ misma: un des-
plazamiento de la argumentacién, una sofisticacién en la expresién
permiten que algunos pretendan estar frente a algo nuevo, y otros
sientan que el hastio los va invadiendo y se van poniendo nerviosos
ante tanta ceremonia manfaca en torno a un fondo invariable. Sin
duda, por eso, hoy se tiene clara conciencia de que no se trata de un
debate “académico”, y sus objetivos sociales son ahora mds evidentes
a los ojos de todos.

No obstante, se puede apreciar un desplazamiento de las
fronteras tradicionales de la confrontacién. Desde el retorno masi-
vo, hacia fines de la década de los sesenta, de las concepciones que
podrian llamarse social-darwinianas, las posiciones podrian definir-
se como “idealistas” por una parte y “materialistas” por otra. De
tal forma, se considera cierto y demostrado — casi una verdad de
sentido comiin — que los partidarios de la herencia y la naturaleza
son “materialistas”. Esto supone implicitamente (y a veces explicita-
mente) que los adeptos de la comprensién de los hechos humanos
en términos sociales (historia, cultura, “medio ambiente”...) serfan
por el contrario idealistas. Lo que da cosas muy estrambéticas: asf,
entre los “idealistas”, se encuentran los marxistas heterodoxos u or-
todoxos, los librepensadores, las feministas radicales, y los raciona-
listas de diversas tendencias (y en definitiva la posteridad intelectual
de los materialismos de los dos dltimos siglos). La situacién tiene
su gracia si, al mismo tiempo, se considera que, entre los actuales
materialistas, se encuentran tanto los partidarios de las profundida-
des del alma aria (perdén, occidental), de la perennidad del espiritu
germdnico ( celta, sajén, vikingo, etc. ) como del dandismo
elitista de los que creen en la “naturaleza de los jefes”. En fin, como
para sentirse un poco sorprendido y escéptico.

Dichas aproximaciones de vocabulario parecen demasiado
primarias para ser honestas. Pues en esta palestra todos avanzan pre-
cedidos por su dignidad de notables y revestidos con la eminente
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credibilidad del especialista, y la mayoria no cree que sea suficiente
definir al “materialista” como “el que otorga importancia a la mate-
rialidad de las cosas”, y que “idealista” signifique en todo y por todo
“que tiene un ideal en su existencia’... Eso es tan acotado que no
se cree en absoluto y ese grado minimo de significacién solo puede
esconder un propésito de mayor alcance.

Ahora bien, las citadas insuficiencias permiten reagrupar a
los combatientes segin un clivaje que difiere en parte del que estd-
bamos acostumbrados en las formas ya conocidas del debate. Asi,
hoy en dfa se encuentran codo a codo en la tendencia “idealista” : el
partido comunista y ciertos integristas religiosos. Del otro lado, en
la tendencia “materialista”, ; clubes elitistas tecnocrdticos y adeptos
de la magia o de sociedades de caballerfa! Como para no entender
nada... Las referencias a la Ciencia, tan insistentes y mdgicas, no
estdn hechas para simplificar las cosas pero, por lo menos, no son
nuevas en estas lides: la “Ciencia” siempre fue invocada por los par-
tidarios del orden de las cosas, tiene el papel de la gran Diosa o de
algtin fetiche que garantiza la respetabilidad y la infalibilidad.

Dos actitudes politicas, en el sentido profundo del término,
dos concepciones de la existencia, de las visiones del mundo —en el
pleno sentido de la palabra — comandan las opciones “académicas”
y se enfrentan. Lo cual siempre sucede en el trabajo cientifico. Sen-
cillamente, esto no es siempre tan visible pues sus objetivos no se
muestran en todo momento de forma tan nitida y las implicaciones
politicas no siempre son planteadas con la misma transparencia que
en la actualidad.

Actualmente, en este debate, el 4mbito politico ha forzado
de cierta forma al académico a admitir que la querella no era “for-
mal”. El primer asunto significativo fue probablemente la co-ocu-
rrencia de la atribucién del  premio Nobel a un etnélogo cuyas
pasadas preferencias nazis estaban obteniendo al mismo tiempo
una amplia publicidad. Ese afio (1981), la agitacién provocada en
Francia por la “nueva derecha” — que por cierto se presenta como
productora de ideas “cientificas” — hizo que cierto nimero de doc-
tos percibiese que, cuando se intenta analizar el funcionamiento de
los grupos humanos, las especulaciones no son neutras.
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Las dos maneras de enfocar los problemas estdn presentes
desde siempre en las ciencias humanas. Ambas condicionan el ob-
jetivo del trabajo cientifico, comandan la orientacién de la investi-
gacién, la eleccion de los objetos de investigacion y la invencidn de los
métodos empiricos. Los propios recortes conceptuales efectuados en el
trabajo dependen estrechamente de la manera de concebir las rela-
ciones entre las cosas y los hombres asi como de los seres humanos
entre ellos.

A estas concepciones se las encuentra en las sucesivas quere-
llas, supuestamente académicas o claramente politicas, que sacuden
al cuerpo social, con o sin intelectuales a la cabeza. En definitiva,
el debate se centra en el origen y la trayectoria de las conductas
humanas, de las relaciones entre los hombres. Ahora bien, conven-
cionalmente a este debate se le supone neutro, y casi indiferente. Se
lo presenta como pudiendo ser resuelto de forma totalmente exterior
a los propios investigadores. Estos podrfan interrogar la materia y la
historia con total transparencia, y obtener una respuesta en la que
no importarfa en absoluto la forma como se planteé la pregunta,
y que, muy por el contrario, vendria a disipar las incertidumbres,
a rectificar los presupuestos errados, etc., etc. La propia pregunta
serfa el fruto de un puro automatismo cientifico... Para decirlo vul-
garmente, se supone que un investigador que interroga las relacio-
nes sociales en términos de herencia podria de pronto oir que esas
relaciones sociales le dicen claramente: “Hola, sefior, soy la herencia
y me presento ante Ud.” O bien: “Pero, sefior, por favor de un paso
mds para llegar a la siguiente revelacién ...”

Dos tendencias fundamentales ilustran las explicaciones del
“origen” de las conductas humanas. Origen que, para unos, depen-
derfa de las variaciones del entorno — tanto cultural como material.
Para otros, hereditaristas o naturalistas, habria surgido de un men-
saje genético taxativo; para ellos, el mensaje genético es una regla
inquebrantable de las prdcticas humanas y un muro infranqueable
en esas mismas practicas: un imperativo y un limite a la vez.

El punto de vista histérico consideraria los hechos humanos
como la sucesion de relaciones particulares entre los hombres. Relacio-
nes que nunca son reductibles a las que les precedieron, o a las que,
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en otros lugares, las acompafian. En suma, una actitud orientada
hacia la especificidad de las sociedades humanas. Por el contrario,
el punto de vista naturalista serfa un examen de los hechos humanos
en términos de modelos preexistentes. Modelos mds o menos perfectos
en la realidad y que se acercan con mayor o menor coherencia a la
perfeccién. El orden de sus preocupaciones se orienta de tal forma
que, en tltima instancia, los hechos solo vienen a verificar un cierto
ntimero de enunciados previos a la misma experiencia de las rela-
ciones. Es decir que, en el mejor de los casos, tiende a verificar las
leyes; en los menos buenos, tiende a ilustrar modelos miticos y a
remitir a pardbolas o imdgenes. De aqui surge la fascinacién de esta
perspectiva por los arquetipos, las leyendas antiguas, los referentes
animales cuya presencia es hoy tan fuerte a través de la etologia. Sin
duda, Lorenz es un perfecto representante de la tendencia que, en lo
esencial, se caracteriza por su analogfa con el juego infantil que con-
siste en decir “borramos todo y volvemos a empezar™: la historia de
la humanidad es una infidelidad a la Naturaleza, pero la humanidad
es natural, entonces borramos y volvemos a empezar. Asi podremos
ser lo que somos profundamente, etc. Los modelos “jerarquia”, “te-
rritorialidad”, “agresién” (que por otra parte provienen de la etolo-
gfa) constituyen buenos ejemplos del tipo de modelos utilizados en
esta perspectiva.

El problema de la invencién de la agricultura puede ilustrar
esta divergencia de enfoque. En una perspectiva naturalista, esta in-
vencién aparece como una mutacién o un accidente genético’, sin
duda un accidente afortunado, pero ese no es el tema, y ademis las
opiniones al respecto pueden diferir considerablemente. No se trata
en absoluto de una forma de hablar, ya que esta hipétesis fue soste-
nida por C.D. Darlington, entre otros.

De hecha, ;cdmo es posible que el término “genética” haya llegado a ser toralmente acaparado por
las ciencias de la naturaleza? Se da all{ un fenémeno que solo puede explicarse por la extraordinaria
dominacién ideoldgica de la explicacion naturalista en nuestras sociedades. Efectivamente, si se
quiere hablar de desarrollo (que es ¢l sentido de “genérica”) en el campo de la psicologia o de la
lingiiistica, estamos obligados a especificar “psicologfa genética” o “lingiiistica genérica”. Pero no
estamos en absoluto obligados a decir “biologia genérica”, en este dltimo caso basta con “genética”.
La idea absoluta de desarrollo es pues considerada la propiedad — el terreno privativo — de las
ciencias de la naturaleza, sin rener para nada en cuenta el sentido de las palabras.
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En la perspectiva histérica, no importa tanto la explicacién
modelistica de la aparicién de la agricultura como los procesos de su
nacimiento. Es decir, determinar el momento de su aparicién (mo-
mento cierto o incierto), el lugar (o lugares) de dicha aparicién y los
concomitantes que sean efectivamente conocidos, concomitantes
sociales, organizacionales, arquitecténicos, eventualmente religio-
sos, del momento en que aparecié esa técnica.

De hecho, en la perspectiva histérica, se trata a dicha apari-
cién por lo que se sabe de ella como actividad humana, como traba-
jo, en suma como proceso articulado y transformador.

En la perspectiva naturalista, a este fendmeno se lo trata
como a una propiedad espontdnea de la materia. Por cierto, es algo
sorprendente, y claramente incomprensible, que la mayor parte de
las opciones naturalistas basadas, de hecho, en el postulado de la
propiedad espontdnea de la materia sean a menudo presentadas
como materialismos’, puesto que también son caracterfsticamente
metafisicas.

En suma, afirmar que la materia — sustantificada — es una
causa les parece a muchos una actitud materialista. Una paradoja
mds en una querella en la que éstas no faltan.

Se suele reir, sin hacerse demasiadas preguntas, de las virtudes
adormecedoras y otras facultades morbificas. Pero, bien mirado, no
hemos salido totalmente de esta manera de ver las cosas. Cuando
Darlington plantea que la invencién de la agricultura es la expresién
directa de un gen, jen qué estamos exactamente? En esta zona de
confusién, existen curiosas concepciones de las relaciones entre
los elementos en juego. Si la fabricacién de una mesa (hecha de ma-
dera, es decir con el material de un drbol), depende de la existencia
del drbol, eso no significa evidentemente que la madera sea la mesa.
Ni siquiera, y esta observacién es importante, que el 4rbol sirva so-

3 Y son consideradas como materialismos “cinicos”, para ser generosos. Pero seriamente, aqui ;qué

quiere decir “cinico™ ;Que tienen “malas” intenciones? Que sean malas no tiene ninguna impor-
tancia en reclacién con su exactitud. Sin embargo, existiria una tendencia a hacernos creer que,
en la medida en que se necesitaria valor para ser “cinico” (pues seria ir a contracorriente, jcreencia
totalmente discutible!), la maldad garantizaria por si misma la veracidad. De hecho, hoy en dia,
el cinismo es un simple toque de esnobismo, y evidentemente no es ni garantia de veracidad, ni
criterio de falsedad. Decir que el rey estd desnudo no certifica a ciencia cierta que lo esté, Ya dejamos
atrds aquellos tiempos ingenuos en los cuales decir lo contrario equivalia a decir la verdad.
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lamente para hacer una mesa. La mesa no es mds que una parte muy
pequeia, fnfima de hecho, de las posibilidades de la madera; de la
misma forma, no se puede reducir la mesa a la madera ya que, en
efecto, puede ser de cualquier otro material, piedra, pldstico, cartén,
etc. En todo caso, la definicién de la mesa no implica la mds minima
relacién con la madera como tal. Y si ambas se cruzan empiricamente
— en una mesa de madera — el enfoque esencialista podrd considerar-
los homogéneos o equivalentes entre sf: la mesa/la madera y la ma-
dera/la mesa, aportando una “demostracién” concreta: una mesa de
madera, sin que por eso sea justificado decir que madera y mesa son
andlogos. El hecho de no tomar en cuenta el proceso, el desarrollo, la
historia de la transformacién de la madera en mesa, o de la absorcién
por el concepto mesa de cualquier material que sirva para hacerla, en
suma la falta de atencién prestada a la trayectoria, llevan a confundir
sincréticamente los elementos de un hecho cualquiera.

Cuando los cristianos catdlicos dicen que Dios estd en el
pan, tienen el buen juicio de decir que se trata de un misterio. Pero
cuando algunos pretenden que la inteligencia estd en los genes, no
solo creen que van a persuadir con demostraciones®, sino que ade-
mds se los toma frecuentemente por materialistas. No veo que a los
catélicos se les considere materialistas. {Y tampoco veo, por otra
parte, que se entienda como “misterio” a una inteligencia contenida
en los genes, lo que es mucho mds extrafio! ;Serd que, tanto “mis-
terio” como “materialismo”, son categorfas que escapan a la razén
y, en todo caso, al andlisis ? Por otra parte, se puede constatar que,
si al “misterio” se lo puede considerar como una forma de huida
en lo sagrado (es decir poco honorable), el “materialismo” es el
agravio preferido del repertorio de las personas elegantes y bien ali-
mentadas. Sin duda por tal razén se supone que la “nueva” derecha
“materialista” (?) es cinica.

La demostracién puede ser de tipo estadistico, es entonces la prucba (real) de la co-ocurrencia: por
un lado, de ciertas posiciones en el sistema social y, por otro, de lo que se llama CI. Esto muestra
efectivamente una relacién entre los dos fenémenos. [rrebatible. Pero no es la demostracién de la
arganicidad de la inteligencia. .. La regularidad de los procesos de crecimiento o de decrecimiento
de los fendmenos estudiados, a veces presentada como la prueba de su organicidad en tanto se
trata de las mismas curvas que para el peso y la altura, ¢s un fenémeno de orden matemdrico y
no natural.
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De hecho, nos encontramos en pleno periodo neo-natura-
lista; en todos los campos, desde las ciencias hasta la politica, la
Naturaleza es la referencia obligada. Supuesto punto de resolucién
de todos los interrogantes, se la presenta como la roca firme sobre la
cual rodo estd asentado. Pero, ;de qué Naturaleza se trata?

En primer lugar, el conjunto de los datos materiales que nos
ofrece el mundo, datos que pueden ser cosas, y también pueden ser
fenémenos. Desde el siglo XVIII, llamamos “naturaleza” al mun-
do sensible en su conjunto. A esto se le agregan, sin duda alguna,
los procesos intra e inter-materiales, procesos que llamamos Zeyes,
a falea de algo mejor. Desarrollados al mismo tiempo que la fisica,
antes incluso que el pensamiento se emancipase de la teologfa, los
conocimientos que hoy tenemos llevan la impronta de esta tiltima.
Y mds atin que la impronta, la aforanza de la palabra infalible.

Asi, se constata la existencia de dos materialismos, distin-
guiéndose cada uno por su diferente relacién con la teologfa. Re-
lacién no dicha, por supuesto, pero que hace de uno de ellos un
sustancialismo y del otro un materialismo tentativo.

Forma de razonamiento en la que se procura no plantear el
origen abstracto de un fenémeno determinado, sino mds bien com-
prenderlo con medios econémicos, el materialismo tiene presente lo
concreto en el razonamiento, y lo analiza. En suma, ;qué otra cosa
le decfa Freud a Jung cuando le advertfa que, si no mantenia firme-
mente a la sexualidad dentro de su andlisis, iba a caer “en la basura
del ocultismo™ En este sentido, el materialismo es una opcién de
razén, al contrario del sustancialismo que es una opcién de fe.

La vitalidad del sustancialismo es tan grande que hoy en dia
reaparece en los diversos racismos que se van reconstituyendo desde
la década de los sesenta’. Es en el sentido de ese sustancialismo
que hablamos de “la Naturaleza” (y no simplemente de “naturale-
za’). Esta naturaleza no es exactamente, o al menos no tinicamente,
todo el mundo sensible (que serfa simplemente la “naturaleza”...),
Durante cierto tiempo esos racismos no se mostraban claramente a ojos vistas. La etologfa, algunos
trabajos de bologfa, desplegaban objetivos elitistas cuyo racismo, en efecto, podia no ser evidente.

Ya no es mds asf. La coherencia entre ciertas opciones cientificas y objetivos politicos se ha vuelto
patente.
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sino una entidad, casi personificada; dentro de esa perspectiva, apa-
rece como principio de organizacién y principio de vida. De alguna
forma, es anterior a si misma: no un puro conjunto de mecanismos
sino una oscura intencionalidad y una fuerza todopoderosa.

;Cémo es posible que un sustancialismo se haga pasar por,
y sea considerado como, un materialismo? ;Y esto con un innegable
consenso? Tanto si el materialismo es mecanicista como histérico,
o bien dialéctico, o cualquier otra forma que se pueda imaginar,
su caracterfstica comun es el interés por el proceso, es decir por las
articulaciones entre dos hechos, por el desarrollo, en suma por la
relacion entre elementos.

Mientras que el “materialismo” que hipostasia la “Natura-
leza” no se ubica evidentemente en esta perspectiva, sino en la de
las propiedades de los elementos. Ahora bien, si no me equivoco,
un pensamiento que se apoya en el postulado de “propiedades” es
un pensamiento de tipo metafisico cldsico. El equivoco (que tal vez
no lo sea) se debe a que ese “materialismo” considera a la “mate-
ria” como el lugar de esas propiedades. Esas propiedades pueden ser
la agresividad, la jerarqufa, la inteligencia, la territorialidad... o la
agricultura, etc. Se supone que surgen espontdneamente de la materia,
y cada una con una esencia acabada, perfecta. Esa perfeccién, ese aca-
bado se manifiestan en que una propiedad se despliega atin mejor si
no se impide su expansién y lo tinico que encuentra en su camino
es una barrera mecdnica, en suma cuanto mds persevera en su propia
esencia, como el aceite en el vinagre o el agua detrds de la represa.
En todos los casos, la pureza de su naturaleza tiene un brillo sin
par. Con las propiedades sucede como con los seres humanos, los
mestizajes no pueden y no deben existir; si ocurren, es el apocalipsis.

Quizd sea en esta corriente donde se ve con mayor claridad
a qué punto esta formar de pensar es solidaria de los enfoques
pricticos extremadamente autoritarios que preconizan el orden, la
puesta en “su” sitio de los que parecen escaparse, desclasificarse, des-
plazarse... La preocupacién por cortar todo lo que desborda, con
la finalidad de obtener un paisaje a la vez puro y bien ordenado,
sugiere que el alineamiento militar es una imagen metaférica de
esta visién del mundo. ;Cémo extranarse entonces de que tanto
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los beneficiarios de una organizacién social asi como los que creen
tener derecho a serlo y proceden para situarse rdpidamente en un
buen lugar sean seguidores de estas teorfas? Las mdscaras tedricas a
veces son pobres mdscaras. Este materialismo evoca sin lugar a duda
a Tartufo hablando de religién mientras extiende la mano hacia el
objeto deseado. Aqui se habla de Ciencia y de Naturaleza, no de
Dios, el mundo de las justificaciones es vasto, y por qué no ésta en
vez de otra. Mdxime que ésta presenta la misma ventaja: se supone
que es irrefutable. Atin mejor —o peor — se la supone palabra verda-
dera. Estamos de nuevo en la metafisica. ..

Lo que ocurre es que esta famosa Naturaleza es un fenémeno
histérico. No una realidad material que poco a poco se hubiera ido
desprendiendo de la oscura ignorancia de los siglos teolégicos a tra-
vés del esfuerzo paciente, coordinado y progresivo de los cientificos
que presentian su existencia. Sino que es un recorte del conocimien-
to y, como tal, estd fuertemente sometida a las incertidumbres de
las fronteras y a los temblores de la formalizacién. Actualmente se
descubre (se redescubre) que las clasificaciones botdnicas de Linné
pueden modificarse sin problema, otras son posibles®. Tal Natura-
leza es puramente convencional: mds alld de las incertidumbres del
andlisis y de la comprensién, aparece como la tiltima realidad, el Ser.
Y es en esto que esta idea se superpone de manera tan inquietante
con la idea de Dios. Lo irreductible que estd mds all4, lo Absoluto,
lo lleno, la existencia mds acd y mds all4 del hombre, que lo abarca
y lo dirige... La Naturaleza aparece como un todo, coherente, ho-
mogéneo. Construccién sincrética, es una especie de gran origen,
de Madre fantasmdtica. Por cierto, no es casualidad que se hable de
nuestra Madre, la Naturaleza.

Y esta construccién intelectual y afectiva se presenta justa-
mente cOMO una no-construccion, como una realidad, realidad sus-
tancial que estarfa por fuera de los razonamientos humanos: existirfa
antes que ellos. ;Acaso no se ve que podrfa retomarse casi palabra
por palabra la definicién de Dios que dan las ensefianzas religiosas y
sustituirlo por la Naturaleza? No hay tanta diferencia: eterno, infi-
nitamente perfecto, infinitamente grande, etc., etc.

¢ Cf. André Baugé, Chenopodium album et espéces affines, tesis de doctorado de Estado, Paris.
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El actual éxito del avatar “sociobioldgico”, que ademds reve-
16 que lo “cientifico” no era neutro, muestra que la nocién de espe-
cificidad sigue siendo central en este asunto. Fue sobre este mismo
punto que se establecié la querella en torno al darwinismo. Pero la
cuestion de la especificidad (de los seres humanos) esconde algo mds
a mi entender. No se trata tanto de especificidad como de “liber-
tad”... o de indeterminacién. En otros términos, si las sociedades
humanas no tienen leyes propias sino inicamente las leyes generales
de la animalidad — lo cual constituye la posicién de los “naturalis-
tas”, desde los darwinistas hasta los sociobiélogos — el conocimiento
no estd incluido en los procesos de la naturaleza. Y aunque no se lo
rechace, sirve a lo mds para contemplar la accién fatal de leyes coer-
citivas en las que no tiene cabida. De forma opuesta, si las socieda-
des humanas son “humanas” (es decir especificas), estin sometidas
a leyes particulares que integran el fenémeno de la accién sobre el
medio con la herramienta “conocimiento”. De hecho, los naturalis-
tas tienen una posicién paraddjica; en definitiva su objetivo, y esto
se ve [nuy biell cn persoﬂas como LO!’CHZ qUC €s un bu.en [CPI'CS{:H'
tante de esta tendencia, es volver a traer al seno de la Naturaleza a
todo hombre que se haya escapado. Pero si se escapa, ;c6mo puede
pretenderse que la determinacién natural, el instinto, la ley férrea de
la Naturaleza es imperativa? Ahi estd la contradiccién.

Perspectiva “histérica” y perspectiva “naturalista” son una
“mirada’, una cierta manera de situar el objeto de estudio y de ele-
girlo. En el fondo, es sin duda una manera de situarnos nosotros
mismos, de conocer nuestra posicién en las relaciones sociales, antes
incluso que al objeto al que vamos a dedicarnos.

Trad. Marta Huertas
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PartE 11

CONTINUIDAD/DISCONTINUIDAD
DE LA VIOLENCIA Y DE LA GUERRA






COMPRENDER LA GUERRA Y LA POLITICA HOY.
DEL SUENO UTOPICO A LA PRAXIS DE UTOPIA DISTOPICA.
LA REVOLUCION DE TRES FEMINISTAS MATERIALISTAS'.

Marie-Claire Caloz-Tschopp, Direccién de Programa
CoLEGIO INTERNACIONAL DE FiLosoria (CIPH),
PARIS-GINEBRA

«Comprender, sin embargo, no significa negar lo que es indignante y no
consiste en deducir a partir de precedentes lo que es sin precedente; no es explicar
fenémenos por medio de analogias y de generalidades de forma que el impacto de

la realidad quede suprimido. Significa mds bien examinar y llevar conscientemente
la carga que nos impusieron los acontecimientos, sin negar su existencia, ni aceptar
pasivamente su peso, como si lo que sucedié en los hechos ruviese fatalmente que
suceder. Comprender, en una palabra, consiste en mirar la realidad de frente con
atencién, sin ideas preconcebidas, y en resistirse si es necesario, cualquiera

sea o haya podido ser esa realidad».

Hannah Arendr, Les origines du totalitarisme, Lantisémitisme, vol. I. Paris,

Point-essais, 1972, p. 16-17.

DEDICATORIA:

Para Nicholas Busch (1948-2005). En 1973, a los 25 afios, dias
después del golpe de Estado en Chile, viajé a ese pafs para salvar de la re-
presién a los militantes chilenos amenazados de muerte y fundé, con otros,
la Accién Plaza Grartuita para acoger a miles de chilenos en Suiza.

Después del cambio represivo de las politicas migratorias en la
Unién Europea, fundd Fortress Furop?, una instancia independiente de in-
formacién y de investigacién sobre La Europa de las policias.

PALABRAS CLAVES:
Feministas materialistas, utopfa, distopfa, suefio, naturaleza, gue-
rra, poder, Auschwirz, Hiroshima, disuasién, containment, caos, cosmos,

1 Una primera versién de este texto fue publicada en inglés, con ¢l titulo «Globalization, develo-
pment, resistance of uropian dreams to the praxis of dystopian utopiar, en Bagchi Barnita, The
DPolitics of the fmpossible, ed. SAGE (Delhi, Londres, Thousand Oaks, cap. XII, 2012). Aqui lo
reromamos integrandole la revolucion de las tres feministas materialistas, quienes con sus temas,
sus planteamientos nos llevan a considerar un nuevo elemento — la abolicidn de la propiedad — en
la utopia distépica.
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contrato, apropiacion, desapropiacién, autonomia, consentimiento, abo-
licién de la propiedad

RESUMEN:

Aunque escondida, reprimida, hoy en dia la guerra globalizada for-
ma parte de la civilizacién. Globalizacién armada que se da en un desequili-
brio del terror (Serfati). En un mundo limitado, la guerra se ha vuelto infi-
nita, abriendo la posibilidad de destruccién total (tesis de Negri & Hardu).
Se caracteriza por «un globalismo geopolitico, sistémico, normativo, ideo-
légico» (Tosel). Por otra parte, en la historia humana, la utopia es un suefio
largamente acariciado, mutilado por la historia de los siglos XIX y XX. A
fines del siglo XVIII, y luego con el imperialismo, la guerra y la politica
cambiaron de rostro. Los seres humanos necesitan tanto la utopia como el
pany el agua. La confusién entre la guerra globalizada y la politica pone en
peligro la propia existencia de la politica en tanto accién auténoma. Y, por
ende, la utopia. ;Qué le sucede a la utopia cuando estd sometida a la prue-
ba de la guerra contempordnea expansiva? ;Cémo superar la «naturaliza-
cién» de la guerra que destruye la utopfa y la politica? La revolucién de tres
feministas materialistas abre brechas en las resistencias, el conformismo, el
determinismo, la impotencia. Ellas pusicron en evidencia la apropiacién
infinita» en las relaciones sociales de sexo. Ellas aportan las herramientas
(continuo de la violencia, apropiacién, idea de naturaleza, critica de las
teorfas del consentimiento sexista) para una utopia distépica. El desaffo de
la utopfa distépica es (re)pensar la guerra y la politica hoy, para diferenciar
la guerra de la politica, avanzando un paso mds: al cuestionamiento radical
de la apropiacién infinita. Esto implica la lucha imaginaria y concreta para
abolir la propiedad y construir lo Comtin, en este comienzo del siglo XXI,
en todo el planera.
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INTRODUCCION

En la historia humana, la utopfa’ es un suefio largamente
acariciado, murilado desde fines del siglo XVIII, y por la historia de
los siglos XIX y XX. Tras la Conquista, a esclavitud, el colonialismo,
el imperialismo, las guerras mundiales, las masacres masivas, el sue-
flo utépico le dio paso al campo de ruinas del totalitario siglo XX
(Auschwitz e Hiroshima), cuestionando la filosoffa de la historia ca-
racterizada por la expansién ilimitada y hegeménica de Occidente.
En este comienzo del siglo XXI, asistimos a una reconfiguracién del
imperialismo y de las clases dominantes del planeta, en el cual Eu-
ropa y Estados Unidos ya no son mds los amos indiscutidos. China,
India, Brasil estdn tomando el relevo.

La causa de la globalizacién armada es el desequilibrio del
terror®. No se puede reducir la guerra a conflictos internos, a guerras
civiles. Tampoco puede limitarse al dominio de las materias primas
(tesis del banco mundial). La apropiacién de la renta se ha acrecen-
tado considerablemente en el proceso de universalizacién jerarqui-
zada y diferenciada (tesis de C. Serfati). Para millones de personas,
la guerra es una realidad material inmediata. Pensemos en Cheche-
nia, en Afganistdn, en el Libano, en Irak, en Siria, en Kivu. Pero las
poblaciones de los pafses ricos viven en la retaguardia, lejos de la
violencia brutal de los campos de batalla® donde el horror de la gue-
rra aparece con toda claridad. En Europa occidental, los soldados de
la guerra de 1914-1918 ya habfan descrito ese corte abismal entre la
vida cotidiana y las trincheras’. Sin embargo, a pesar de que no hay
campos de batalla en Nueva York, Paris, Mosct, Tokio, Ginebra o
en los barrios ricos de Rio, Shanghdi, Londres, la guerra estd presen-

More Thomas, L'Utopie, Paris, Folio classique, (1515) reed. 2012, A este ensayo de socialismo
utdpico, Marx le opondri el socialismo cientifico.

Serfati C., Le déséquilibre de la terreur, Paris, Discorde, 20015 «Economies de guerre et ressources
naturelles: les visages de la mondialisations, Annuaire suisie de politigue du développement, vol. 25,
no. 2, 2006, p. 107-126; lmpérialisme et militarisme au XXle sitcle, Lausana, ed. Page deux.

* Sin bautismo de fuego, es ficil sofiar con la violencia revolucionaria.

E Veéase especialmente, Henri Barbusse, Few (1916), Paris, ed. de bolsillo, Guéno Jean, Laplume
Yves (dir.). Paroles de poilus. Lettres et carnets du front (1914-1918), Paris, Librio; Remarque Erich
Maria, A lowest rien de nowvean, Paris, Le livre de poche, 2011,
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te en la vida cotidiana de las poblaciones de los imperios. La guerra
es al mismo tiempo distante y presente, globalizada y diferenciada.

Aunque esté escondida, reprimida, hoy en dfa la guerra
forma parte de la civilizacién. No viene de fuera®. Solo cambié de
rostro. Pero ;de qué hablamos cuando hablamos de la guerra? La
palabra guerra tiene una larga tradicién y una larga historia. Estd
cargada de sentidos ambiguos que esconden su verdadera naturaleza
cambiante. Como sucede a menudo cuando queremos pensar en lo
nuevo que se presenta ante nuestros ojos, mas que ayudarnos a pen-
sar, las palabras dominantes, gastadas, velan la realidad. Sin embar-
go, debemos asumir el reto de pensar, por ejemplo, en los grandes
accidentes nucleares (Three Mile Island, Chernébil, Fukushima)?,
en los cambios climdticos que dan lugar a violentos debates sobre
el futuro de la energfa nuclear, sobre Rio+20?%, en las luchas por las
materias primas, en los avatares del capitalismo financiero desregla-
mentado’, en las politicas migratorias, del trabajo, de capacitacién
y de investigacién cuya violencia expansiva nos interpela. Pero la
guerra no se reduce al apocalipsis generalizado. En  un mundo
finito, ella no tiene limites de tiempo, ni de espacio. Es infinita,
abre la posibilidad de destruccién total (tesis de Negri y Hardr)'.

¢ Escichese la entrevista de Thierry Pech con Stéphane Audoin-Rouzeau, «Les sciences sociales face

4 la guerre», sitio web Idées.fr., 20.202008.

Véase al respecto las obras y declaraciones de Kenzaburé Oe, escritor japonés que vivid en Hiroshi-
ma y Fukushima. Véase también, Academia de ciencias francesa, Laccident majeur de Fukushima,

informe del grupo de trabajo Solidaridad-Japén, Paris, EDP, 2012,

En la abundante literatura existente (relatos, ciencia-ficcidn, peliculas, debates cientificos), ciertos
autores que argumentan que la ecologia es la ideologia dominante desde la caida del muro de Berlin,
fomentando un escepticismo climdrico. Ellos refutan las medidas, las soluciones medioambientales
concretas, denuncidndolas como «liberticidios» y «anti-democriticass, mientras que los actores
econdmicos de primer nivel siguen explotando las energias fésiles, rechazando todo limite. Para un
investigador de relatos de «ccoficcionesy, el cuestionamiento sobre la extincién de la humanidad,
solo serfa una ficcién de la superpotencia del hombre occidental que cree tanto en su potencia que
estd convencido que puede destruirse (tesis defendida por Ch. Chelebourg, Le Courrier, 14.7.2012).

Bergmann A., «Contre la déréglementations, Allez savoir, Universidad de Lausana, no. 51, 2012
(2001). «Querer suprimir todo limite, es correr hacia la ruina y la muerre. Es como si se eliminara
el sistema inmunitario cuya funcién es reconocer y defender los limites del sistema. Un sistema se
define por sus limites, condicién de su existencia. Sin ningtn limite, sin oposicién ni polarizacién,
puede temerse que se hunda en una entropia y un caos destructor, o en una implosion generalizadan
escribfa este autor en 2001.

" Harde M., Negri A., Multitude, guerre, démocratie i lige de lempire, Paris, 2004.
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Se caracteriza por «un globalismo geopolitico, sistémico, normati-
vo, ideolégico» (Tosel)'". La diferenciacién critica es necesaria para
analizar la guerra y las acciones concretas'’. El trabajo de compren-
sién al que nos invita Arendt es indispensable para comprender su
cambio y su importancia.

Detrds de las mitologfas apocalipticas de fin del mundo,
que distan de ser la expresién del nihilismo' de las burguesias «na-
cionales» declinantes, se esconde el rostro de la violencia guerrera
globalizada. Las teorfas de la economia cldsica parten de hipétesis
anti-cientificas (equilibrio entre la oferta y la demanda, agentes que
actta de forma racional y disponen de la informacién completa).
Ellas son la expresién seudo-cientifica del mito. No obstante, esos
mitos no lograron que la utopia quedase relegada al olvido. Al apo-
calipsis indiferenciado de la guerra, se le opone la diferenciacién
del mundo. A la destruccién, se le opone la resistencia creadora. El
acontecimiento, lo inacabado, la posibilidad de creacién humana,
la dialéctica se enfrentan a la mentira politica, a las ideologias de la
fuerza, del orden, de la liquidacién, de la destruccién masiva. Los
seres humanos pueden tener miedo. Pueden dejarse engafiar. Pero
necesitan tanto la utopfa como el pan y el agua. La utopia es tan
obstinada, subterrdnea, irruptiva como los suefos, los ardides, las
locuras de los seres humanos que estdn buscando otra sociedad. Ella
debe aceptar integrar, en el trabajo de pensamiento y de conciencia
colectiva, a la civilizacién guerrera ilimitada para ponerle limites.
En otros términos, la utopia estd llamada a transformarse en une
utopfa distépica.

" Tosel André, «Mettre un terme a la guerre infinie du monde fini? La guerre au carrés, Caloz-Tschopp

M.C. (dir.), Colére, Courage, Création politique. La théorie politique en action, Paris, 'Harmartan,
2011, p. 129-163.

André Tosel trata cuatro aspectos de la guerra globalizada que permiten la diferenciacién: «l. la
guerra global imperial 2. Los estados de guerra nacionalistas con masacres énicos 3. La casi guerra
civil social que el capitalismo lleva a cabo sin cuartel contra el trabajo 4. La cotidianeidad de las
relaciones de enemistad identitarias y de competencia potencialmente belicosas y racializadas, que
pueden terminar en el asesinato del otro (Tosel, 2011, p. 131).

Hay varias formas de nihilismo, que no se reduce a ciertas lecturas de Nietzsche. Véase especial-
mente, Souche-Dagues, D., Nibilismes, Paris, PUF, 1996; Faye ].-L, Lhistoire cachée du nihilisme,
Paris, La Fabrique, 2008.
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La guerra no fue siempre una evidencia. En la tradicién greco-
occidental, para los antiguos griegos, la guerra no era el fundamento
de la politica. Aparece como una cuestién lancinante e irresuelta que
la sociedad debe enfrentar, muy especialmente las mujeres'. Ulises,
que se vale de astucias para evitar ir a la guerra de Troya y, después de
ser forzado a participar en ella, vive un exilio interminable, su hijo
Telémaco que lo busca, Penélope y su tejido, que se resiste a dejarse
apropiar por otros hombres, son figuras emblemdticas. El antiguo
mito griego constituye algo inagotable para el pensamiento politico
y filoséfico. Nos habla de exilio y de des-exilio.

Actualmente, en la reflexién sobre la utopfa, la situacién
cambia al integrar en el pensamiento la guerra globalizada. Ya no
se la puede pensar mds como un «arte» (Maquiavelo)'® o como lo
hace el pensamiento utilitarista (en términos de fines-medios). Se
requiere una transformacién radical para elaborar lo que Castoriadis
llama la filosofia de la auto-limitacién (jedmo pensar hoy los limites
de la fuerza?) que implica la utopia distépica. Veremos que, a fines
del siglo XVIII, con las guerras napoleénicas que asolaron Europa,
la guerra se volvié «total», y también, como lo teorizé Clausewitz,
«la continuacién de la politica por otros medios». El postulado de la
continuidad entre la guerra y la politica implica que la guerra estd
presente y es ineluctable, «natural». Mds grave ain. Induce a una
confusién ambigua entre la guerra y la polftica, cuya columna ver-
tebral es la violencia naturalizada. Al volverse «total», al infiltrarse'
en la vida cotidiana de las sociedades de apartheid, al extenderse!”

Payen Pascal, Les Revers de la guerre en Gréce ancienne, Daris, Belin, 2012.

% Machiavel Nicolas, Liart de la guerre, Paris, Tempus, 2011.

Véase al respecto, Kenaz Yehoshua, Infiltration, Paris, 10-18, 1986 sobre las experiencias milirares
de jdvenes soldados israelitas.

7 En el siglo XX, el «modelo francés» de la guerra moderna (tortura, desapariciones,
etc.) fue inventado, puesto a punto y practicado en las colonias francesas (Indochina,
Aurgelia) luego exportado a América Latina y a Estados Unidos que, desde Kennedy y
sobre todo desde Busch, integraron este invento en su lucha «antiterroristar. Véase Ro-
bin Marie-Monique, Escadrons de la mort, ['Ecole frangaise, Paris, La Découverte, 2004.
Se encuentran rastros de algunos dispositivos en la division en zonas, las herramientas
de represion de los migrantes, de los movimientos de estudiantes, de los movimientos
sociales.
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con nuevos dispositivos, herramientas, discursos'® (en el sentido de
Foucault), la guerra globalizada transforma radicalmente la politica
y la subjetivacién.

Es dificil pensar juntas a la guerra globalizada y a la utopia.
;Qué esfuerzo de comprensién nos vemos desafiados a realizar en
ciencias sociales, en tanto investigadores o ciudadanos, para com-
prender las transformaciones en curso de la guerra, la utopfa, la po-
litica ? En su corriente dominante, las ciencias sociales y humanas
y el sentido comin rechazan que nuestra civilizacién sea guerre-
ra, al tiempo que aceptan la violencia ineluctable, la «naturaliza-
cién» de la guerra, la herencia del paradigma de la «guerra total»,
el peso de los duelos congelados', la banalizacién de la violencia
en lo cotidiano (ej. mujeres, inmigrantes, prisioneros, trabajadores
precarizados, jévenes). Z. Bauman®® analizé el encuentro tnico, la
«normalidad» entre el proceso civilizador y el mayor crimen contra
la humanidad (el genocidio), la racionalidad individual al servicio
del aniquilamiento colectivo, la mayor barbarie en el corazén de la
civilizacién mds «desarrollada». Después de otros (Arendt, Anders,
Benjamin, Escuela de Frankfurt, Traverso), estudié cémo el modelo
de exterminacién industrial del siglo XX (Auschwitz) calcé sus pro-
cedimientos y dispositivos sobre los esquemas de accién burocrdtica
racional de los paises industriales. Se pregunté por qué, a pesar de
haber estado personalmente sometidos a la experiencia de la guerra,
la mayorfa de los investigadores en ciencias sociales (antropologfa,

El «poema de la fuerzan, asi llamado por la filosofa Simone Weil, es decir La lliada, se publica
otra vez en francés con una nueva traduccién, en la cual los hechos de violencia son descritos més
directamente y se aprecia «una violencia estetizada muy contempordnear (Le Monde, 22 junio
2012). Esto sucede después de la publicacidn de numerosas novelas que banalizan el mal extremo
de los campos de exterminio nazis. Recordemos que, durante la guerra de Irak, un investigador
de la Universidad de Ginebra habia sefialado que la epopeya de Homero, la liada fue uno de los
libros de cabecera de los responsables americanos de la guerra de Irak.

Audoin-Rouzeau S., Becker A., [4-18, retrouver la guerre, Daris, Folio histoire, subraya por ejem-
plo, que slos dos tercios, incluso los tres cuartos de la sociedad francesa han sufrido el duelo muy
directamente o no... y que, en la época contempordnea, las sociedades europeas no habian estado
nunca tan masivamente en duclow, p. 20-21. Qué decir, después de eso, de las pérdidas y duelos
congelados de la segunda guerra mundial, de Vietnam, de Argelia, de las dictaduras latinoameri-
canas, de la ex-Yugoeslavia, de Ruanda, de Irdn, de Irak, erc.

*  Bauman Z., Modernité et holocauste, Paris, La Fabrique, 1989.
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sociologfa, filosoffa?!, derecho?, medicina, etc.) se resistieron a ver-
la, a integrarla en sus teorfas, en sus pricticas e incluso colaboraron
en ciertos casos.

Algunos historiadores se preocuparon por la «barbarie
moderna»®, examinando la ceguera de los intelectuales, las resisten-
cias de los historiadores a saber lo que sucede?. Con vistas al 2014,
algunos especialistas de la guerra de 1914-18 elaboraron el proyecto
de wecuperar la guerra» (analizando la violencia, la cruzada gue-
rrera, el duelo) como «acontecimiento matricial del siglo XX». En
dicho contexto, las teorfas sobre el consentimiento, la obediencia, la
servidumbre voluntaria, la pasividad, etc., de Sécrates a La Boétie,
a Hobbes, etc., son incapaces de explicar la profundidad del silen-
cio, la tenue dimensién de la resistencia activa. La imagen de las
muchedumbres fanatizadas borra las imdgenes de resistencia. En el
siglo XX, el debate politico sobre la violencia revolucionaria, sobre
el suefio utdpico surrealista, refiere a las dificultades de elaboracién
del pensamiento a propésito de las prdcticas politicas de guerra ci-
vil y de guerra revolucionaria. Los trabajos de Sorel, Fanon?, del
Che Guevara incitan a la embriaguez del suefio. En diversos luga-
res del planeta, se entrelazan los sucesivos debates sobre esas obras
(balance del siglo XX, guerras coloniales, estudios post-coloniales,
etc.) en torno a mdltiples y diversos desafios. La evaluacién de los
regimenes politicos post-coloniales nacionalistas, de las guerras de
los siglos XIX y XX, incluso revolucionarias, anticoloniales, enfria
las pasiones guerreras y la influencia de los héroes guerreros (va-

Pensamos en el «cason Heidegger, uno de los mds famosos filésofos del siglo XX.

Véase especialmente, Rigaux Frangois, La lof des juges, Paris, Odile Jacob, 1997; «Lhistoire du droit
international revue par Carl Schmit, fournal of History of International Law, no. 9, p. 233-267. .

Traverso Enzo, Pour une critique de la barbarie moderne, Paris, edicién Page deux, 1997.

Traverso Enzo, Lbistoire comme champ de bataille. Interpréter les violences du XXe siécle,
Paris, La Découverte, 2011.

Se han realizado multiples lecturas de estos autores con interpretaciones a menudo fuera de con-
texto de las relaciones de poder cuestionadas, consintiendo a veces a la seduccién abstracra de la
violencia. A titulo de ejemplo, para F. Fanon, la violencia no es un fin en si ; la analiza como un
praceso inevitable dentro de condiciones socio-histéricas especificas (violencia colonial y guerras
de descolonizacidn). Véase al respecto, Fanon E, (Euvres, Paris, La Découverte (1952), 2011 y
los diferentes prefacios a la obra y al libro Les damnés de la rerre y sus comentarios criticos (debate
Fanon-Sartre).
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rones). Veremos que, por caminos inhabituales, algunas feministas
materialistas estdn en total desacuerdo con el consenso cientifico y
el sentido comiin cuando éstos aceptan sin distancia critica, sin dile-
ma, la transformacién de la guerra, de la politica, del pensamiento.
La ruptura teérica que ellas aportan es tan radical que no aparece
(todavia) en los debates sobre la transformacién de la violencia, de
la guerra, de la politica en el siglo XX. Su invisibilidad es uno de los
signos de la profundidad del vértigo en el que nos sittan la historia
y la actualidad. También es una poderosa herramienta de resistencia
para desplazar los debates y crear un nuevo paradigma de emanci-
pacién radical. El desafio es comprender o, si se quiere, (re)pensar la
guerra y la politica, llegar a distinguir entre la guerra y la politica y
reapropiarse el poder en tanto potencia politica.

Siguiendo el camino de investigacién de las feministas mate-
rialistas y de filésofas como Simone Weil, Rosa Luxemburg, Hannah
Arendt®, es posible salir de la naturalizacién y de la contaminacién
de la violencia guerrera circundante. El utilitarismo instrumental
articulado con los intereses del mercado (entre los cuales el de las
armas) que legitiman la fuerza, muestra sus limites. Las posturas de-
terministas y pesimistas en las teorfas del consentimiento fomentan
la «naturalizacién» de la violencia y de la guerra que transforma la
politica. No es nada sorprendente que ilustres tedricos interpreten el
sometimiento de los dominados como consentimiento ineluctable
(poniendo particular énfasis en la supuesta tendencia a someterse de
las mujeres, como lo expuso Mathieu)”
el presunto consentimiento de la oprimida y... del agresor es una
distorsién de la nocién de intencién que se le atribuye a la victi-

. Ese enfoque que postula

ma. Esto no es sin consecuencias, dado el lugar que se le otorga a
la intencionalidad en la calificacién judicial de los crimenes pena-
les. Induce a un vicio de procedimiento en la calificacién patriar-
cal de los crimenes sexistas (violacién, asesinato, tortura y actos de

Abordo esta parte del andlisis en otro articulo de préxima publicacion (Coloquio sobre la eman-
cipacién 2012).

Mathieu N.-C., «Quand céder n'est pas consentirs, U'anatomie politique, Paris, Coté femmes,
1991, p. 131-227 Véanse los dos articulos de N.-C. Mathicu en la edicién en espaitol (vol. IT).
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barbarie)®. La mujer violada es condenada pues habria consentido
a la violacién, el hombre violador es absuelto. Tal postura niega la
existencia de una relacién social desigual en la sexualidad, plantea
el poder en términos de fuerza instrumental, sexista. Es un ataque
directo a los derechos fundamentales, e incita a la impotencia que
lleva al sometimiento.

Por el contrario, se puede postular que, en las relaciones de
poder cotidianas y/o extremas, se inventan praxis politicas, filoséfi-
cas cuya frdgil emergencia y nueva cualidad en términos de poder
activo de emancipacién tenemos que tratar de captar. Es lo que nos
muestran la «ira de los/las oprimidos/as»® y la atenta lectura de las
investigaciones sobre las tres feministas materialistas. Se puede pos-
tular que, en esas circunstancias, se crean una filosofia de la historia
post-hegeliana, une epistemologfa, una metodologfa, conceptos-
herramienta interpretativos radicales (ej. continuo de la violencia,
apropiacion, idea de naturaleza), un nuevo proyecto revolucionario
al que se podria llamar, a falta de otro nombre, un imaginario, un
proyecto de resistencia revolucionaria de utopta distépica®.

En el volumen I, dio comienzo el trabajo de tejido entre las
relaciones sociales de sexo, la apropiacién y el apartheid, en com-
paiifa de dos actores colectivos: las mujeres migrantes clandestinas
y tres feministas materialistas. El mismo continda, articulando lo
transhistérico y la historia, la especificidad y la generalidad, lo dis-
continuo y lo continuo, la cantidad y la calidad, para identificar los
aportes de la revolucién de las feministas materialistas a los cuestio-
namientos sobre la guerra y la utopfa. En suma, el proyecto implica
integrar los elementos transhistéricos de las relaciones sociales de
sexo y la historia de la modernidad capitalista, la dialéctica entre

Feministas radicales, ««Consentement»? un vice de procédure dans la qualification pénale des
crimes sexistesw, publicado por binKa, 22 marzo 2012. Internet: Remember resist do not comply.

Guillaumin Colette, «Femmes et théories de la société: remarques sur les effets théoriques de la
colere des oppriméesy, Sexe, Race et Pratique du pouvoir. Lidée de nature, Paris, Coré-femmes, 1992,
p. 219-239.

Para esta nocién, véase miiltimo libro, Caloz-Tschopp Marie-Claire, Résister en politigue.
Résister en philosophie avec Arendt, Castoriadis, Ivekovic, Paris, La Dispute, 2008,
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la modernidad capitalista, su filosoffa utilitarista de destrucciéon®' y
un deseo de autonomia, de emancipacién, de justicia utépica, un
trabajo de imaginario, de memoria distépica. Comencemos por re-
considerar la tradicién de la utopia y de la distopia.

PRIMERA PARTE
UTOPIA IDEAL, DISTOPIA DE LO PEOR

«El progreso como se manifestaba en la mente de los social-demé-
cratas era, en primer lugar, un progreso de la propia humanidad (no sim-
plemente de sus aptitudes y de sus conocimientos). En segundo lugar, era
un progreso ilimitado (que se correspondia con el cardcter indefinidamente
perfectible de la humanidad). En tercer lugar, se lo consideraba como esen-
cialmente irresistible (continuando automdticamente segiin una linea recta o
en espiral). (...). La idea del progreso de la especie humana a través de la his-
toria es inseparable de la del movimiento en un tiempo homogéneo y vacion.

Walcer Benjamin, Qeuvres I11, Paris, Gallimard, 2000, p. 438.
DE LA UTOPIA IDEAL A LA DISTOPIA DE LO PEOR

Montaia inaccesible, isla desconocida, ciudad ideal, son al-
gunas de las tantas imdgenes de la utopia. En visperas de la moder-
nidad®, representan la bisqueda de un lugar perfecto, sin propie-
dad privada, sin guerra. La utopfa no existe en ninguna parte y sin
embargo existe (el prefijo privativo griego # indica ambos sentidos).
Utopfa persistente, por cierto, en tanto pensamiento de un mundo
que excede nuestra imaginacién, en bisqueda de nuevos ropos de lo
imposible en lo posible.

N

A propésito de este término, véase, Caloz-Tschopp M.C., Les sans-Ftat dans la philosophie de
Hannah Arendt. Les humains superflus, le droit davoir des droits et la citoyenneté, Lausana, Payor,
2000; Résister en politique et en philosophic avec Arendt, Castoriadis, lvekovic, Paris, La Dispute,
2008.

Concepto que mereceria ser ubicado en el debate correspondiente. Propongo una referencia
provisoria. Ogilvie Bertrand, «Mondialisation, dé-mondialisation. Qu'est-ce que la modernité?»
Actas del coloquio Arendr, mayo de 2007.
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Sin embargo, en la sombra, la sangre, el fuego, la distopfa®
no estdn lejos*. Con los limites, los fracasos, las tragedias, la utopfa
revel$ su otra cara, la distopfa, descrita en £/ mejor de los mundos
d’A. Huxley (1931) y en 1984 de George Orwell (1948). Después
de las rupruras histéricas de la modernidad capitalista totalitaria, es
imposible pensar en una sin la otra, mientras la praxis y el pensa-
miento se transforman®. La montafia, la isla, la ciudad sofiadas de
Thomas More, de Platén se encuentran en la frontera entre el caos
y la politica. La relacién entre utopia y distopia tiene hoy el peso
de una historicidad de larga data, doblemente trdgica (mortalidad
individual y mortalidad masiva, posibilidad real de desaparicién del
género humano por los seres humanos). Sofiamos con conquistar
nuevas galaxias, pero nuestra relacién con el tiempo y el espacio
es hoy la de un planeta finito. La cuestién de la resistencia en las
relaciones de fuerza extremadamente desiguales reposa en formas
todavia mds radicalizadas cuando nos encontramos en la distopfa
de los peor.

En los anos 1968, la utopia ambigua® explorada por Ursula
Le Guin® en Lautre c6té d'un réve y otras obras es profundamente
optimista. Sin embargo, en un mundo cuadriculado por las con-
quistas (Kant) y dominado hoy por el capitalismo ultra-liberal, el
horizonte utépico se parece al gran desierto solitario de Australia ba-
rrido por el viento. Donde llueve cada diez afos. Nadie sabe cudn-

¥ Esta palabra es mis frecuente en la cultura anglo-sajona que en francés.

* Toda utopia se transforma en distopia cuando se la quiere realizar. La razén es evidente. Los seres

humanos son incapaces de imaginar toda la complejidad del ser y del devenir. La utopia peca
por la simplicidad del modelo que la representa. Como decia Leibnitz: «Muchas veces, la uropia
tiene razon, se equivoca en lo que olvidas. Por otra parte, para realizarse, una utopfa necesita ser
compartida por todos. La heterogeneidad es enemiga de la utopia. En caso contrario, habrd gra-
nitos que van a trabar la sublime evolucién sofiada. Al tiempo que apela a la libertad, toda uropia
apunta a lo homogéneo, a la simplicidad que, llevada al extremo en las relaciones de poder, lleva
a la dictadura.

¥ Marina J.A., La inteligencia ejecutiva, Barcelona, Ariel, 2012. Se trata de entender que ¢l conoci-

miento estd llamado a combinar la inteligencia cognitiva, emocional y la accién, en un momento

histérico de retorno de lo que llamo metafisicas de la catdstrofe, poniendo énfasis en el determinismo

y la importencia.

Yuste Maria Mena et al., Dispapies ferninistes: un analisis de genere del libro els Desposseits d'U. Le

Guein, 2008 (internet).

7 Le Guin Ursula, Lautre coté du réve, Paris, Le livre de poche, 1971.



do. Ni siquiera los exploradores, los aventureros locos. Habria que
entender por qué ese desierto escapa al imaginario de la locura que
experimentaron los dadaistas y los surrealistas al querer refundar el
arte, el lenguaje, el pensamiento en un siglo de destruccién sin pre-
cedentes. Paul Ceylan, Primo Lévy, David Rousset, Robert Antel-
me, Catherine Delbo, Anne-Lise Stern* y tantos mds lo compren-
dieron, y recorrieron otros caminos dridos, otros desiertos. Otros
abismos mucho mds temibles. Algunos otros intentaron describir
el «dlenguaje del asesino» (Faye), el LTI (Klemperer)* para refundar
la posibilidad de un relato (post)totalitario de la historia humana.
Al terminar el siglo XX, la utopia estd marcada por un profundo
cambio en la filosofia de la historia. Ya sea ciclica (antigua Grecia)
o hegeliana (progreso), o que suefe con la hegemonia imperial en
un «nuevo orden mundial» (Bush), de ahora en mds en la filosofia
de la historia anida el 4ngel de Walter Benjamin caminando en un
campo de ruinas hacia el futuro, pero ddndole la espalda.

Estamos ante el desafio de encontrar oasis de supervivencia,
escribia Arendt en los afios 1960, después de describir el sistema
totalitario como la instalacién del desierto en el planeta, tomando
la metdfora de Nietzsche. Pero en el desierto (post)totalitario, los
oasis™ de la amistad, del amor que subsisten luego de la destruccién
de la politica, parecen haber desaparecido. Fueron barridos por el
viento de arena amarilla del capitalismo liquido (Bauman)*'. Hay
suficientes motivos para inquietarse por la cantidad de depresiones
en estudiantes, trabajadores, militantes, por las enfermedades psi-
quicas laborales mds numerosas en el mundo que las enfermedades
fisicas (OMS, BIT). Son alertas sobre lo que les sucede al cuerpo
fisico y al psiquismo, al pensamiento, en el mundo del trabajo, en
la existencia. Estamos ante el desafio de inventar una utopia para el
siglo XXI, que integre las experiencias, las victorias, los fracasos y

Stern A.-L., Le savoir déporté. Camps, histoire, psychanalyse, Seuil, Paris, 2004.

¥ Klemperer Victor, LT1. La langue du Ille Reich, Pocket, Paris, 1975; Journal; Faye Jean-Pierre, Le
langage meurtrier, Hermann éd., Paris, 1996.

® Arendt Hannah, «Fragment 4», Quéest-ce que la politique? Seuil, Paris, 1993, p. 136-143.

“* Bauman Zygmunt, Lamour liguide. De la fragilité des liens entre les hommes, Le Rouerge/
Chambon, Paris, 2004,
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la memoria de los vencidos®. Estamos en la bisqueda de un lugar
(topos) donde podriamos sonar con el futuro, instalindonos en la
vida y no en la supervivencia. Estamos en la bisqueda de un lugar
donde la relacién entre los seres humanos y la naturaleza no sea mds
una relacién destructora. Estamos en la bisqueda de una ciudad
del mundo donde sea posible para cada ser humano tener un lu-
gar reconocido, vivir una condicién cosmopolita, de ciudadano del
mundo, asegurdndose asi una relacién con el mundo (Arendt).

En un contexto de globalizacién, en la actual etapa de la
crisis del capitalismo ultra-liberal y también del desarrollo, cémo
nombrar, describir lo que tenemos ante los ojos integrando regime-
nes de historicidad®, de espacios multiples, y la ruptura civilizacio-
nal sin precedentes, con su larga génesis (conquista, colonizacién,
imperialismo), la tragedia de la posibilidad de la aniquilacién de la
humanidad y del planeta que se concretizé en el siglo XX en Aus-
chwitz e Hiroshima*, en la civilizacién del Zyklon B de los campos
de exterminio y de la bomba atémica. Arendt la caracterizé filoséfi-
camente como Human superfluity”. Seiialemos que esos dos andlisis
se enfocan en el régimen nacional-socialista (nazi) y en el imperia-
lismo de Estados Unidos en la guerra mundial contra Japén. Remi-
ten a una evaluacién de la modernidad en Europa y en el imperio
americano. Su constatacién adquiere dfa a dfa mayor relevancia en
la actualidad.

En este marco, admitiendo que no ha desaparecido toda
posibilidad de relato®, ;cémo expresan la crisis de la utopfa las ac-
ciones, las narraciones? ;Cémo se experimenta la dialéctica entre
utopia y distopia? ;Qué nos dicen los relatos cuando superan el
mutismo desesperado o el silencio inmovilista? Después del siglo

“ Véaseal respecto, el no. 4 de los Cahiers d'anthropologie sociale sur Walter Benjamin, la
tradition des vaincus, Paris, I'Herne, 2008.

Hartog Frangois, Régimes d historicité. Présentisme et expérience du temps, Hartog, Frangois, Seuil,
Paris, 2003.

# Traverso Enzo, «Auschwitz et Hiroshima. Notes pour un portrait intellectuel de Giinther Anderss,

Lignes, no. 26, p. 7-34.
% Arendt Hannah, Les origines du totalitarisme, le systéme totalitaire, Paris, Points-Seuil, 1972

No adhiero a la posicién de Adorno (sobre la imposibilidad de toda poesia después de Auschwitz),
ni sobre el fin de los grandes relatos en la post-modernidad (Lyothard).
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XX y su larga génesis, ;los relatos distépicos predominarin en la
literatura sobre los relatos utépicos, dejando de lado la esperanza,
haciendo que basculemos en el campo de los anti-Ilustracién® y
abandonemos la politica? Los discursos sobre la ilusién del progreso
a través del crecimiento econdémico, de trabajar mds para ganar mds,
de un dominio auto-centrado®® estdn impregnados de escepticismo
y de duda. Por otra parte, la propia idea de revolucién cargada de
positivismo histérico, el vinculo «natural» entre guerra y revolucién,
son cuestionados (Arendr).

A primera vista, los hechos de la modernidad, del siglo XXy
de comienzos del siglo XXI nos hunden en la distopfa de lo peor. Del
horror. Los novelistas actuales expresan mejor que los cientificos los
atolladeros contempordneos. La ciencia-ficcién, las historietas, los
mangas, los sitios del movimiento Cyberpunk con su critica satirica
de los condicionamientos, de la soledad, ligados al todo econdmico,
a las catdstrofes del Mejor de los mundos (Huxley) estdn llenos de
relatos distépicos. Pensamos en novelas como Disgréce, de Cotzee.
Podrfa citarse La route de Cormac McCarthy®® o Super triste histoire
d’amour de Gary Shteyngart®, la fibula politica que describe con
mucho humor la vida cotidiana del Nueva York de Lenny Abramos
en tiempos futuros no tan hipotéticos, y una resistencia que se in-
venta en momentos de hundimiento econémico. O bien la «trilogfa
de los muertos» de Georges A. Romero que dio origen a peliculas de
terror ficticio®'. En ella, vagabundos norteamericanos terriblemente
escudlidos merodean por las calles después de un fin del mundo casi
total. No saben mds quienes son ni donde estdn. Para ellos, todo se
reduce al estricto presente infernal, a los detalles de los actos, a algu-
nas sentencias proféticas. En ese lugar inquietante, hay inadaptados

¥ Sternhell Zeev, Les anti-Lumiéres, Fayard, Paris, 2006. Véase también, Traverso Enzo, «Interpréter
le fascismes, RILI, no. 3, enero-febrero 2008

A propésito de lo que sucede en Kenia, a la par que constata los limites del «derecho de injerencian,
un periodista tirula su arriculo, «Avant qu'on ne puisse plus compter les mortss (“Antes que ya no
se puedan mds contar los muertos”), Bernard Gerta, Le Temips, 2.2.2008.

o McCarty Cormac, La route, ed. de I'Olivier, Paris, 2008,
% Sheeyngart Gary, Super triste histoire d'amour, trad. Ed. de I'Olivier, Paris, (2010), 2012.

Véase al respecto, Meininger Sylvestre, «Le retour des morts-vivantse, Le Monde diplomatique,
marzo 2008, p. 27.
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que rechazan o no pueden integrarse a los vestigios de la sociedad en
la cual sobreviven. Atin existe un resto de humanidad en el miedo,
la tristeza, la compasién, la curiosidad de un nifio que acompaiia a
su padre completamente perdido. Otra pelicula, Guide du voyageur
galactique, prefiere no conducir a ningtin lado antes que a un cos-
mos, incluso cadtico. Precede a Nothing”, una pelicula canadiense
sobre la influencia de la nada, que pone en escena una comedia del
vacio. Le sigue Cosmopolis™®, una fibula sobre el futuro implosivo
del capitalismo financiero. La dialéctica entre utopfa y distopfa pa-
rece trabada. La distopia de lo peor domina la escena.

Sin embargo, el tema de una utopia distépica de ficcién por
medio de la desercién activa estd presente en Millénium, la novela
en tres volimenes de Stieg Larsson, y sobre todo, en Les hommes
qui naimaient pas les femmes™, personificado en una hacker, Lisbe-
th Selander, una joven rebelde, perturbada, bajo tutela social, que
no tiene igual para fisgonear en los odios familiares, los escindalos
financieros, los asesinos. Ella tiene una idea fija: que nadie entre en
su vida para controlarla, apropiarse de su libertad, de su cuerpo, de
su vida, de su pensamiento. No obstante, Lisbeth Selander, la prota-
gonista de Millénium nos muestra la via practicable de la desercién
activa. Ella piensa mucho, con agudeza. Es muy sensible a su auto-
nomfa en las relaciones y a todas las formas de obediencia, de con-
sentimiento. Utiliza los dltimos inventos técnicos. Al tiempo que
se construye a si misma en un rechazo radical de vinculos con el
sistema, utiliza la astucia, inventa, actia. Busca a la vez compren-
der, describir, denunciar la violencia del capitalismo financiero y
luchar con las mismas armas contra sus enemigos. En suma, ella
resiste. Nos encontramos ante una narracién de utopia distdpica.
Que nos conduce del terreno de la destruccién al terreno de nue-
vas luchas posibles.

En lo que refiere a los suefios oscuros de los seres humanos,
el horizonte del futuro queda escondido por las apremiantes inte-
rrogantes sobre las légicas securitarias, sobre una temporalidad re-

* de Vincenzo Natali (2003), DVD, Metropolitan,
*  DeLillo Don, Cosmapolis, Paris, Babel, 2003. Base de una pelicula estrenada en 2012,

' Larsson Stieg, Les hommes qui naimatent pas les femmes. Milenium 1, Actes Sud, Paris, 2006.
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ducida a la inmediatez acelerada® del zapping, sobre la destruccién
palpable, rompiendo asi nuestros lazos con el pasado, la memoria
histérica, las generaciones. Estamos sumidos en la noche oscura del
fin de la historia y de un espacio planetario demasiado estrecho.
No obstante, existen pricticas, alternativas que se suefian, se pien-
san, s¢ cuentan, con nuevos ¢squemas, nuevos CDDCCPIOS, nuevos
gestos. Son actos que dialectizan la utopia y la distopia en formas
de resistencia que se buscan y se inventan. Son el anclaje material
y simbélico de los suefios mds secretos, de los ardides mds ocultos
para la recuperacién de la politica.

Observando los lugares donde hay conflictos en las fronteras
de la democracia (mujeres, extranjeros, guerras, destruccién del pla-
neta, etc.), puede postularse que, junto a los relatos de dominacién
totalitaria basados en el fin de la historia (Huntington) y de la de-
mocracia (Bush), en un pensamiento y una conciencia social de la
catdstrofe anhistérica®® para describir la relacién entre capital y tra-
bajo, los problemas ecolégicos del planeta, los limites de la violencia
extrema, las guerras, etc., existen filosofias del acontecimiento, del
(re)comienzo, praxis de resistencia, relatos de experiencias de luchas
inventivas. ;Qué contienen esas praxis, esos relatos? ;Cémo logran
integrar las interrogantes mds radicales del mundo contempordneo,
es decir las cuestiones ineludibles que plantean las relaciones sociales
de sexo y la finitud humana ante una infinitud de libertad que el gé-
nero humano vivié bajo la forma de caos y de nadificacién politica?

A titulo exploratorio, se los puede calificar de pricticas y de
relatos de resistencia revolucionaria de utopia distdpica. El objetivo es
doble. Medir en las transformaciones de las précticas y del pensa-
miento el impacto de las rupturas que ocurrieron en el siglo XX, de
los nuevos limites humanos y del planeta, de los nuevos desafios de
la (des)igualdad y los ataques a la vida. Localizar las nuevas sirenas

% Baier Lothar, Pas le temps! Traité sur laccélération, Actes Sud, Paris, 2002. Larsson Stieg, Les honmmes

qui waimaient pas les femmes. Milenium 1, Actes Sud, Paris, 2006.

Pensemos en la pregnancia de la ideologia de las cardstrofes «naturaless deterministas que na-
turalizan hechos sociales y politicos, siendo que la crisis energética y los problemas ecolégicos
no desembocan en decisiones politicas a la alwra de las urgencias. A propésito de la oposicion
catdstrofe/acontecimiento y pensamiento anhistdrico y dialéctico, véase Gabel Joseph, Sociolagie
de laliénation, Paris, PUE, 1970.
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deterministas del sometimiento, de la despolitizacién, en los dis-
cursos catastrofistas y humanitarios, y la potencia de la resistencia
politica creadora, siempre en lucha en la historia.

COSMOS, CAOS Y POLITICA: LA FRONTERA ABISMAL DE LA UTOPIA DISTOPICA

Relacionar el doble concepto decosmos/mundo y de politica
permite mostrar, de entrada, la ambigiiedad constitutiva del térmi-
no mundializacién que pesa en nuestros andlisis politicos y filoséfi-
cos. La traduccién francesa de la palabra globalizacién por mundia-
lizacidn aporta una ambigiiedad a nivel filoséfico. Se corre el riesgo
de esconder la riqueza de la palabra griega kosmos®” al traducirla por
mundo a partir del latin mundus. En la modernidad, el uso de la
palabra mundo comporta el peligro de reducir el mundo a la etapa
actual de la globalizacién econémica. En filosofia, cosmos remite a
mundo, y a un mundo ordenado en el imaginario del pensamiento
filoséfico. Pero existe el riesgo de que la ambigiiedad cubra que el
mundo no se parece al cosmos sofiado (orden). Ademds, en filoso-
fia de la politica, cosmo-polis remite a la articulacién entre cosmos y
polis (ciudad en griego), base de una de los inventos politicos de la
historia humana que suscité el odio de Platén (la democracia). Que
debemos reconsiderar en su radicalidad, a la luz de las rupturas his-
téricas recientes, en la medida que es uno de los anclajes posibles de
una resistencia revolucionaria de utopfa distépica.

Detengdmonos en una caracteristica, en rasgos comunes a
los tres términos: cosmos, mundo, universo. Lo que impacta es una
tensién entre el abismo ontolégico del caos y la permanente pre-
ocupacién por construir un orden por parte de la politica (contra-
to, promesa, acciones comunes), la filosoffa (sentido) y la ciencia
(verdad). Cosmos sugiere un universo considerado como un sistema
bien ordenado. Mundo indica el conjunto de todo lo que existe, for-
mado por la Tierra y los astros visibles, concebido como un sistema
organizado. Frente al orden del cosmos, la multiplicidad totalmente

Este término tomadeo del griego 4osmos que designa al mundo «ese mundo, el mismo para todos,
ningiin dios, ningin hombre lo ha hecho. ..» Herdclita, frgr 30), Enciclopedia filosdfica universal,
Les notions philosophigues, vol 1, Paris, PUE, 1990, p. 500.
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desordenada se llama «caos». «Para la filosoffa antigua el mundo es
una totalidad organizada y sensata, en el interior de la cual cada ser
encuentra su lugar natural (...) Cada filésofo, desde Herdclito hasta
los estoicos, estd en busca de esa ley tdnica»’®. El mundo es también
el hdbitat del hombre, es el lugar y el simbolo de la vida humana.
Desde el siglo XVII, e/ universo (universus) es el conjunto de todo lo
que existe, considerado segtin las filosoffas como la totalidad de las
cosas creadas (la creacién), la totalidad de los seres, el conjunto de
las cosas percibidas, abarcando o no a la conciencia humana.

La palabra cosmos, viene del griego kosmos, y la palabra
mundo, viene del latin medieval mundus. Seguimos las huellas de
la tradicién de la filosoffa greco-occidental. Esas palabras remiten
también a las palabras Loka, Svarga (filosoffa india), Ten, Ukiyo (fi-
losoffa japonesa). Vistos desde lo opuesto, una relacién de privacién
filoséfica y politica de cosmos se transforma en acosmia, y de mundo
se convierte en inmundo. En resumen, tienen un evidente significa-
do positivo y negativo, filoséfico y politico. En un enfoque ateo del
mundo, Hegel forjé la palabra acosmia, que significa para él la nega-
cién de la realidad del mundo. La usa en su critica del panteismo de
Spinoza®. Arendt, inmersa en la experiencia totalitaria, describié el
lazo entre la privacién de los derechos, de pertenencia politica, y la
situacién de acosmia, es decir la privacién de posibilidad de relacién
con el mundo (cosmos)® a consecuencia de la privacién de perte-
nencia politica. Ella va a decir cémo se puede ser contempordneo
del mundo, imaginar, pensar, sofiar durante la vida el espacio que
nos es dado vivir, sin tener un lugar politico reconocido. En cuanto
al término inmundo, desde 1220 viene de la palabra mundus, en-
tendido como «limpio», «puro». En la religién cristiana, significaba

% Robinet ].-E, «Mondes, Les notions philosophiques, vol. 2, Paris, PUE 1990, p. 1671.

Macherey P, Hegel o Spinoza, Paris, Maspero, 1979; Yovel Y., «Le dialogue Hegel-Spinoza. Sa
structure logique et sa voix humaine», Cahiers de Fontenay, 1985, no. 36-38, p. 103-113.

«El drama (trouble) es que esa catdstrofe no nacié de una falta de civilizacion, de un estado atrasado,
o simplemente de la tirania, sino que por el contrario era ineluctable, porque ya no habia ni un
solo lugar «no civilizado» en la tierra, porque quiérase o no hemos comenzado verdaderamente
a vivir en un Mundo (One World). Sélo una humanidad muy bien organizada podia hacer que
la pérdida de residencia (loss of home) y de estatus politico (political status) equivaliese a ser
expulsado de la humanidad enteran (Arendt, Les origines du totalitarisme, Limpérialisme, vol. I1,
Paris, Points-Essais, 1972, p. 282).
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impuro, en el sentido de los animales inmundos, de espiritu inmun-
do, del demonio, de pecado de la carne, de deseos o pensamientos
inmundos (Ste. Beuve). La categorizacién remite aquf al Ser puro
(Dios) y a todo lo que aleja de El o que no forma parte de El. En el
siglo XVIII, remitfa a suciedad repelente que provoca asco u horror.
Trasladado al terreno moral, significaba una extrema inmoralidad,
algo obsceno, abyecto. La palabra inmundicia, que evoca la basura,
conduce a la palabra limpio, puro, que interesarfa sobremanera a
los antropélogos de la contaminacién, como Mary Douglas, y a
los sociélogos y politélogos que se interesan en lo que traspasa los
lindes, en las formas de exclusiones politicas radicales (xenofobia,
racismo) que remiten a la acosmia en el sentido de Arendt por otras
vias de la tradicién.

El desarrollo cientifico (cosmologfa, fisica tedrica) y la filo-
soffa han interpelado el orden, la dindmica y el caos, la totalidad yla
infinitud, la aparicién y el lugar de los hombres en el planeta Tierra,
y también la posibilidad que tiene el hombre de conocer el mundo
(Kant) desplazando la relacién de los hombres con el tiempo y el
espacio, al menos en la fisica de la relatividad, «Para la fisica rela-
tivista, el espacio y el tiempo dejaron de formar parte de la estruc-
tura del mundo, y hoy son reconocidos como construcciones»®!. El
debate sobre el determinismo y la libertad, y la forma de « ser en el
mundo», de «vivir en el mundo» fueron desplazados de la metafisica
a la critica, y la razén relacionada con la conciencia ha tomado un
lugar importante. Desde Platén®?, Sécrates, Herdclito hasta Leibniz,
Pascal, Guillaume d’Occam®, Hegel, Marx, Kant, Einstein, Negri,
Foucault, esos temas han sido recorridos, examinados. A comien-
zos del siglo XX, los progresos de la observacién astronémica y de
la teorfa fisica conducen a un inventario cada vez mds sistemdtico
del Universo y a un debate sobre su acotamiento y su infinitud. La
cosmologfa enriquecida por la fisica de la relatividad aporta nuevos

" Bertrand Russell, Our Knowledge of the External World as a Field for Scientific Methad in Philosaphy,
Londres, (1914) 1952, p. 109.

Fraisse ].-C., «L'unicit¢ du monde dans le Timée de Platony, Revwe philosophique de la France et de
létranger, 1982, no. 2.

Biard ]., «Lunité du monde selon Guillaume d'Occam (ou la logique de la cosmologie okhamistes,
Vivarium, 1984, vol. no. 22, no. 1, p. 63-83.
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conocimientos sobre la estructura, la extensién espacial del universo
(finitud, infinitud, expansién o contraccién del universo), su evolu-
cién, su comienzo, su eventual final, el origen de la materia y la ex-
plicacién de una organizacién a gran escala (galaxias, etc.), el lugar,
la soledad del género humano, su suerte, su destino. Por otra parte,
las nuevas investigaciones sobre la colonizacién de la luna (costo: 1
millén de délares por minuto de estadia) aportan una mirada com-
parativa sobre la curiosidad en la exploracién cientifica, la explota-
cién industrial de la luna, y los beneficios de la comercializacién del
helio 3, que podrfa reemplazar a la energfa fésil. La transformacién
del polvo lunar en agua potable, con la posibilidad de fabricar oxi-
geno respirable, permitiria que los seres humanos instalen una colo-
nia lunar auto-suficiente escapando a la esfera terrestre (posible no
retorno, posible colonizacién mds alejada, transformacién radical
del imaginario en relacién con el cosmos, y también desplazamien-
tos geopoliticos del poder de otro orden, relaciones internacionales
transformadas en relaciones interplanetarias).

En la sociedad, después que se tambalearon nuestras visio-
nes del universo y de las referencias de la tradicién pre-totalitaria,
después de la ruptura totalitaria del siglo XX con su larga génesis
(esclavitud, colonialismo, imperialismo), es importante tomar nota
de dos dificultades que atraviesan el trabajo tedrico y conciernen
a la relacién entre politica e historia. Como Galileo y Maquiave-
lo en su época, Arendt y la Escuela de Frankfurt en el siglo XX,
nos encontramos en una posicién muy incémoda. Galileo es un
ejemplo notorio de la resistencia politica a la novedad descubierta
por la ciencia. «Siempre se habfa dicho que los astros estaban fijos
en una béveda de cristal para que no se cayesen. Ahora cobramos
dnimo y los dejamos en suspenso en el espacio, sin sostén, a cielo
abierto. Y la tierra gira alegremente alrededor del sol, y las vende-
doras de pescados, los comerciantes, los principes, los cardenales
e incluso el papa giran con ella»®. Como bien lo explicé Althus-
ser®, Maquiavelo, en su época, buscé descifrar un acontecimiento

% Brecht Bertolt, La vie de Galilée, Paris, L'Arche, 1990

65

Althusser Louis, Pelitique et Histoire. De Machiavel @ Mars. Cours & I'Ecole normale supérieure
1955-1972, Paris, Seuil, 2006. .
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emergente, un comienzo, una nueva forma de organizacién y de
existencia politica, un hecho irreversible de la historia moderna que
se manifestaba en las tensiones entre monarquia absoluta y constitu-
cién de los Estados-nacién. Intentaba pensar el Principe Nuevo, el
Principado Nuevo «sin llegar a pensar la forma de advenimiento de
esa Novedad», escribe Althusser. Arendt explica en varias ocasiones
en su obra que el hecho de que el régimen, el sistema toralitario
no tuviese «precedentes» le planteé al investigador una dificultad
crucial para pensar y juzgar la novedad. Subraya cudn grande es la
tentacién de replegarse en el uso de conceptos, de razonamientos,
de antiguas categorfas no aptas para comprender la novedad, para
pensar por analogfa (reducir el sistema totalitario a una tiranfa o a
una dictadura) y por lo tanto no verlo, banalizar la novedad politica
y filoséfica del siglo XX.

Tener presente la embriaguez del caos, base de la libertad, y
la posible nadificacién por la politica, es una posibilidad de la con-
dicién humana. Ya no es solo condicién individual de mortalidad
sino de genocidio masivo. Ya no se trata mds de un Dios vengador o
de una catdstrofe natural, sino de la destruccién del género humano
por los seres humanos. Es un gran reto planteado a la ciencia, a la
filosoffa, a la politica. La angustia existencial por la condicién de
mortalidad individual expresada por la filosoffa griega se desplazé
(se ve claramente en el trabajo, las politicas de salud, la ecologia,
por ejemplo) hacia una interrogacién sobre la posible desaparicién
del género humano y del planeta. En dicho contexto, jen qué se
convierten la angustia y el deseo de supervivencia en un proyecto de
utopfa distépica? Una antropologfa politica, una epistemologfa que
acompaiie la creacién de una utopia distépica, implica integrar el
caos ontoldgico, el vacio de la nadificacién politica y el mecanismo,
tan bien descrito por Freud, de resistencia a ver, a comprender, a
saber cosas que tenemos ante los ojos y que rechazamos o que nos
cuesta imaginar, pensar, juzgar.
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UTOPIA, DISTOPIA Y TEORIAS DEL «DESARROLLO» DEL PLANETA

En la etapa actual de la globalizacién, detengdmonos un ins-
tante en las teorias y prdcticas del desarrollo, de la guerra y en las
tendencias presentes, sobre todo, en las politicas migratorias.

Desde los afios 1960-1970, en los discursos sobre el desa-
rrollo se verifica un debate critico en torno a tres ejes: el progreso
asimilado al crecimiento del capitalismo (critica del liberalismo, de-
bate [lustracion- anti-Iustracién sobre el progreso), la (des)igualdad
(OIT, sindicatos, paises de origen de los migrantes) y el medio am-
biente (movimiento ecolégico)®. En el mismo periodo, el debate en
filosoffa politica sobre la justicia fue polarizado por los trabajos de
John Rawls cuyo marco eran los intereses y problemas del imperio
norteamericano. Amuya Kumar Bagchi, un economista indio que
trabaja sobre el desarrollo en Calcuta, mostré las insuficiencias
de dicha teorfa de la justicia en relacién con el desarrollo® y la
migraciéon®.

El concepto de desarrollo ha tenido sucesivas reformula-
ciones, entre las cuales el famoso desarrollo sostenible (sustainable)
en los afios 1980. Este fue oficializado y difundido por el informe
Nuestro futuro comiin, (lamado Informe Brundtland de la Comisién
Mundial sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo, presentado a la
Asamblea General de la ONU en 1987)%. Desde 1980, este concep-
to fue cuestionado por nuevos movimientos sociales (que hablan de
sub/mal desarrollo”™, desigualdad, decrecimiento), siendo al mismo

La perspectiva de género estd mucho menos desarrollada en esos debates.

Bagchi Amiya Kumar, «Migration and morality: sovereign finance and dehumanized immigrants»,
Caloz-Tschopp Marie-Claire, Dasen Pierte (eds), Mondialisation, migration et droits de Uhomme: wn
nouveau paradigme pour la recherche et la citoyenneté (vol. 1), Bruylant, Bruselas, 2007, p. 647-681.
Bagchi A.K. Immigrants, Morality and Neoliberalism, 2008 (texto del auror).

Elargumento de los analistas financieros es que la sustentabilidad tenia un impacro positivo sobre
las ganancias de las empresas y explica que mds del 50% de las 2.500 sociedades mds grandes
cotizadas en la Bolsa forman parte de un fondo de inversién sostenible. Esto reduce el concepto
de desarrollo sostenible a la l6gica de mercado, a las ganancias bursdtiles (véase al respecto el sitio
web de la Fundacién Ethaos).

Barou Jean, «Cent ans de résistance au sous-développements, Bull du Département d histoire
économigue, Universidad de Ginebra, no. 19, 1989.

275



tiempo afirmado como un «derecho»’!. A partir de ese momento, el
concepto entré a formar parte de una extensién del enfoque tempo-
ral (generacional, en la linea del filésofo Hans Jonas™) y de espacio
global (planeta). Articulé lo econémico, lo social, lo ecolégico y las
nociones de vivible, viable, durable, equitativo, sin llegar sin embar-
go a integrar la perspectiva sexo/género y la heterogeneidad de la
historia y de los territorios.

Para abarcar al concepto de desarrollo sostenible en toda su
radicalidad, es necesario avanzar un paso mds. En la etapa del im-
perialismo, la actual etapa del capitalismo financiero, constatamos,
al contrario de lo que deseaba Cecil Rhodes, (si pudiera, anexarfa
todos los planetas), que (todavia) no le es posible al capitalismo,
al mercado, extenderse fuera del planeta tierra en la infinitud del
Universo. Hay una contradiccion fundamental entre 1a 16gica de la
expansién infinita del capitalismo y los recursos finitos del planeta,
entre la expansién infinita de la explotacién utilitarista de los recur-
sos, de la fuerza de trabajo y la condicién de mortalidad del género
humano, los recursos limitados. Atrapados en esa contradiccién, el
trabajo, la accién y la vida humana, y la politica se vacfan de senti-
do. Dicha contradiccién no puede ser superada dentro del sistema
capitalista actual.

Ciertos investigadores abordan estas cuestiones desde el
punto de vista de la exigencia de decrecimiento, situando los eventos
actuales en la historia a largo plazo. Jacques Grinevald, en la linea
de otros investigadores, califica a nuestra época de «antropocena»’,

7t

Véase la Déclaration sur le droit au développement, DDC, 4.12.1986. Apoyada por el Movimiento
de los no-alineados, la declaracién de la ONU sobre el derecho al desarrollo del 4 de diciembre de
1986, aprobada por 146 Estados (mds del 90% de la poblacién mundial, rechazada por Estados
Unidos y con 10 abstenciones (en su 20¢ aniversario) da la siguiente definicién del desarrollo: «un
proceso global, econémico, social, cultural y politico, que tiende al mejoramiento constante del
bienestar de la poblacidn y de todos los individuos, sobre la base de su participacién activa, libre
v significativa en el desarrollo y en la justa distribucién de los beneficios que de €l se derivans.
Este texto fundador se acompaiia con otros textos: la Carta de los derechos y deberes econdmicos
de los Estados (1974) con su famoso articulo 20 (capitulo I11) que exige la aplicacién de normas

sobre la proteccién, la preservacidn, la valorizacién del medio ambiente.

Jonas Hans, Le principe responsabilité. Une éthique pour la civilisation technologique, Cerf, Paris,
1990.

™ Grinewald Jacques, «La Biosphére de I'Anthropacéne, climat et pétrole, la double menace. Repéres
transdisciplinairess, Georg, 2007.
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es decir que se estd terminando la era geolégica dominada por el
ser humano en la que entramos a partir de la revolucién industrial.
Coincide con la idea de periodizacién de Braudel, Wallerstein, etc.
El antropoceno le sigue al Holoceno que duré 10.000 afos. Es un
momento infimo y frdgil en la historia del planeta. ;Qué sucede en-
tonces con el trabajo en una perspectiva de decrecimiento? Sin lugar
a duda, esto lleva a cuestionar el paradigma de la explotacién, de la
sobreexplotacién de la naturaleza y de la fuerza de trabajo.

La emergencia de esta categorfa es necesaria para situar el
lugar del hombre en el mundo y afrontar nuevos hechos en la larga
historia de nuestro planeta: la cantidad de materia utilizada por la
especie humana ha sobrepasado los tamaiios y los flujos naturales.
Nuestro desarrollo econémico se ha transformado en la fuerza mis
poderosa (mds fuerte que los volcanes) de transformacién del pla-
neta, y no solo de las relaciones sociales. Nuestro crecimiento choca
de frente con los ciclos bio-geo-quimicos que regulan la estabilidad
del planeta Tierra’™. Entonces, para salir del circulo vicioso, no basta
con limitarse a la regulacién, debemos reconocer las realidades de la
biésfera, que «todos admitan que somos una especie animal que ne-
cesita de la naturaleza, porque forma parte de ella. Debemos reducir
nuestro tren de vida si queremos tomar con seguridad la curva que
se estd acercando a toda velocidad. Y son los ricos quienes deben
dar el ejemplo, sobre todo Occidente que llevé al mundo a esta loca
carrera. Si no, nos damos de lleno contra el muro»”.

En el debate sobre la génesis de la historia de la utopfa del
desarrollo, no en el marco de la tensién creciente/decreciente, sino
con la filosoffa de la experiencia capitalista y totalitaria, se visibilizé
un extrafio lugar/no lugar de utopfa, generalmente escondido en
la base de las teorfas del desarrollo: la Zerra nullius’®. El concepto
de Térra nullius, inventado por el derecho internacional, describia
un lugar ideal que no le pertenecfa a nadie. De hecho, se trataba

" Elindice actual de CO2 es el mis elevado desde hace 800.000 afios, esto fue comprobado por un
proyecto de investigacion (European Project for lce Coring in Antartica), publicado en Nature
(15.5.2008). A partir de esta constatacion, ya no es mds posible atribuir el recalentamiento acrual
a acontecimientos que ruvieron lugar en las alternancias entre perfodos glaciares e interglaciares.
Grinewald Jacques, «On ne vit pas en mangeant des dollarss, Campus, no. 90, 2008, p. 2.

% Lindqvist Sven, Terra Nuflins, Les arénes, Paris, 2007.
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de darles un estatus de depredacién a las tierras a ser conquistadas
por los europeos, expulsando y sometiendo a otras poblaciones. La
utopfa de la Terra nullius sirvié para legitimar la conquista, la inva-
sién, la exterminacién de las poblaciones indigenas, la esclavitud.
Mis tarde, en el siglo XX, fue radicalizada por Carl Schmitt”. Por
lo demds, la utopfa de la 7erra nullius no es solo una utopia de
conquista utilitarista con vistas al saqueo de territorios y riquezas.
También fue la expresién de un imaginario de aniquilamiento (7e-
rra nullius, tierra donde no hay nadie, por lo tanto si hay alguien, se
lo extermina para instalarse all{)’. Podria decirse que prefiguré el
extrafio matrimonio entre el pensamicnto utilitarista expansionista
conquistador y el pensamiento totalitario nihilista de aniquilacién
y de exterminacién.

En resumen, desde los anos1960, las teorfas ambiguasdel de-
sarrollo borraron de la memoria colectiva la herencia filoséfica im-
perial conquistadora de la 7érra nullius. En las politicas dominantes
del desarrollo, la utopia fue asimilada al progreso econémico, sin
que fueran puestos en tela de juicio la conquista, la colonizacién, el
saqueo. Las interpretaciones de las relaciones de clase dentro de los
Estados, y las teorfas imperialistas y desarrollistas de las relaciones
«norte-sur» tenfan un punto en comin. En suma, en la utopfa del
desarrollo econémico mundializado se conjugaron la desaparicién
de la ideologfa de la 7erra nullius, el argumento del emparejamien-
to con las economias desarrolladas con vistas a la integracién en
un mercado mundializado, y el «desarrollo separado» (apartheid),
existente a nivel planetario, que substituyé al concepto de lucha de
clases del capitalismo industrial.

En la globalizacién del mercado laboral, puede observarse
en la prictica dicha filosoffa en la proximidad entre una economia
utilitarista cinica y un enfoque nihilista de destruccién de la fuerza
de trabajo. El campo del mercado mundial del trabajo, en los dos

Veéase al respecto, Rigaux Frangois, «['histoire du droit international revue par Carl Schmitts,
Journal of the History of International Law, no. 9, 2007, p. 233-262.

Entre los numerosos ejemplos de la historia de la conguista y la colonizacién, puede citarse a Ar-
gentina. Antes de la conquista, Argentina estaba poblada por numerosos pueblos indigenas. Hoy
es el pais de América Latina que tiene menos indigenas ( 3% aprox.).
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niveles elegidos de migracién (care y brain drain), es un buen lugar
de observacién de los olvidos y las contradicciones del concepto de
desarrollo”™, tanto desde la perspectiva de las relaciones sociales de
sexo como de justicia (post)totalitaria.

Los modos de gobernancia del nuevo orden migratorio
mundial que impone la Lex Migratoria® indican las transformacio-
nes en curso en el mercado mundial del trabajo. En pocas palabras,
la nueva gobernancia de las migraciones transforma a los trabaja-
dores humanos en prestatarios temporarios y precarios de servicios.
Ya sean clandestinos trabajando en el care, como la mayoria de las
mujeres migrantes, o trabajadores precarios en el brain drain, como
los trabajadores intelectuales. La fuerza de trabajo humana, cual-
quiera sea su forma hoy en dfa, atin sigue estando transformada
en valor (Marx), en mercaderfa intercambiable, y lo estard siempre,
por la légica del capitalismo. De la condicién de seres humanos y
sujetos politicos, los trabajadores migrantes se transforman en mer-
caderfas explotables, intercambiables, en no-sujetos expulsados de la
politica. En definitiva, la actual etapa de globalizacién del mercado
laboral radicaliza nuevas formas de apropiacién, de explotacién y
de esencializacién, de naturalizacién de la fuerza de trabajo. Esto me
lleva a exigir un reexamen critico del lugar del género humano en
el concepto de desarrollo sostenible, integrando en tal concepto el
factor humano, la organizacion, el sentido del trabajo, la democratiza-
cion internacional del mercado laboral, y en los andlisis las relaciones
sexo/género para todas las trabajadoras y trabajadores migrantes. Es
imperioso relacionar el interés por la proteccién de la naturaleza
que se expresa en el desarrollo sostenible con la proteccién de las
trabajadoras y trabajadores humanos, en un momento en que estd
amenazada la supervivencia no solo de la naturaleza sino del género
humano.

Traté este tema en otro texto, Caloz-Tschopp Marie-Claire, Diasporas scientifigues, migration,
développement i la lumitre de la philosophie et de la théorie politigue (publicado en inglés, Escuela
politéenica federal de Lausana).

Pellerin Héléne, «Governing Labor Migration in the era of Gats. The Growing Influence of Lex
Mercatorian, in, Christina Gabriel, Héléne Pellerin (eds) Governing International Labour, Migration.
Current issues, challenges and Dilemmas, Routledge, Londres, 2008,
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El proceso de canibalismo destructor exige entonces una
recentracién de la critica del desarrollo sobre la apropiacién en el
trabajo humano, sin oponerla a la proteccién de la naturaleza. El
desafio es identificar tendenci